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EL PENSAMIENTO FILOSOFICO-CIENTIFICO EN LA OBRA DE
BENITO ARIAS MONTANO

Director: Octavio Ufia Juarez
Universidad Complutense de Madrid (1999)

Se pretende en esta tesis sacar a la luz de manera definitiva y sistematica el pensamiento de uno
de los grandes humanistas espafioles del siglo XVI, que ha permanecido oculto y olvidado de manera
incomprensible durante demasiados lustros.

De su personalidad polifacética se ha dicho bastante, pero sélo en algunos aspectos: su
participacion como director de la Biblia Poliglota de Amberes (0 Biblia Regia), donde muestra sus
enormes conocimientos escrituristicos y biblicos, su extraordinaria capacidad filolégica y exegética
siguiendo el método de anélisis literal segin la tradicion judeo-rabinica; su importancia en el campo
politico; sus trabajos como bibliotecario real en el Monasterio de El Escorial; se ha analizado su obra
poética, en parte, y se han dicho algunas cosas sobre su espiritualidad.

También Ben Reckers ha pretendido demostrar su filiacion a la secta de la Familia Charitatis,
aunque la debilidad de sus argumentos haga insostenible tal tesis, desmentida tanto por la ingente obra
escrita de Montano como por su propia vida sacerdotal y por el hecho de que jaméas sus acusadores
advirtieran tal militancia.

Pero de su profundo pensamiento filosofico y del enorme cimulo de conocimientos en todos los
campos del saber cientifico, esto es, en lo que hoy denominamos cultura, muy poquitas cosas se han
dicho.

Este trabajo precisamente se ocupa de ello mediante el andlisis de una de sus obras mas
importantes, escrita en el declinar de su vida, el Opus Magnum, y muy principalmente en la segunda parte
del mismo, titulada De Naturae historia, magni operis corpore pars prima.

Lo primero que se aborda es su teoria del conocimiento humano, expuesta en el Prélogo de la
obra y completada con los primeros capitulos.

Para Montano, el saber humano es uno. El saber humano no es otra cosa que el descubrimiento
de la verdad y la verdad, evidentemente, s6lo puede ser una. Ahora bien, esa verdad se encuentra en la
naturaleza de los seres reales y los seres reales son tanto materiales como inmateriales o espirituales.
Luego, si el hombre por naturaleza es un ser inteligente y como tal abocado al descubrimiento de la
verdad, ha de poseer las facultades precisas para lograr tal fin. Y segin Montano estas facultades naturales
humanas son la Fe, la Razdn y los sentidos. Como tales facultades propias de una misma naturaleza es
impensable y absurdo el suponer siquiera que se contradigan o anulen entre si, aunque
en la busqueda de la verdad, a la que naturalmente tienden, sigan caminos diferentes. A los sentidos,
las cosas materiales se le muestran de manera inmediata en aquellos aspectos para los que los sentidos
estan ordenados. La razén, partiendo siempre de la observacion y experimentacion de los seres
materiales y su comportamiento, es capaz de remontarse, mediante la evidencia mediata, hasta la
verdad profunda que se encierra en sus naturalezas. La Fe, la verdad conocida por la via de la Fe, no se
funda en la evidencia inmediata 0 mediata, sino en la Autoridad de quien dio esa verdad. En esto
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consiste la Revelacion. Y estas verdades reveladas, por su propia naturaleza, no resultan contradictorias
ni absurdas a la luz de la razén, una vez que le son mostradas por la Fe. Por ello, pueden ser investigadas
segin la propia capacidad de la razén. Asi pues, todas las facultades humanas son complementarias y
forman una unidad.

Siguiendo este planteamiento, Montano construye un discurso puramente racional enraizado
exclusivamente en la verdad revelada en la Escritura como fuente de toda verdad a la que el conocimiento
humano pueda llegar, y fundamentado en aquellos descubrimientos que aportan todas y cada una de las
ciencias.

Analizando lo que el propio Dios revela de si mismo en la Escritura, construye una Teodicea
como ciencia del saber de la verdad de la naturaleza divina en cuanto es comprendida por la razén.

Ofrece su doctrina acerca del universo material y los seres que lo componen, analizando su origen
y composicién, sus principios y elementos primigenios de que se compone la materia, sus movimientos
y actividades, su sentido y finalidad, etc. Apoyandose en sus conocimientos alquimicos, fisicos,
aritméticos y geomeétricos, construye una Cosmologia que se diferencia sustancialmente de la cosmologia
aristotélico-ptolemaica, y conforme con las teorias filosoficas y cientificas de su tiempo. Completa el
estudio del Universo con el de los seres que pueblan la tierra clasificando los animales y vegetales

conforme a sus conocimientos zooldgicos y botanicos.

Remata su obra con el estudio del hombre. Partiendo del momento de su creacion, analiza
profundamente su naturaleza intrinseca en cuanto unidad espiritu-cuerpo; analiza la naturaleza, origen
y facultades tanto del cuerpo como del espiritu, mostrando como forman una unidad intrinseca que es el
hombre. Muestra sus conocimientos anatomicos, bioldgicos, médicos, psicologicos y pedagdgicos de
acuerdo con la concepcion del hombre dentro del humanismo cristiano y cultural.

De este modo analiza Montano los tres grandes campos del saber filoséfico: Dios, el Universo
y el propio hombre.

VINCENT MARTIN

EN REPRESENTABLE IDEA.
LOS AUTOS SACRAMENTALES DE CALDERON

Director: Antonio Regalado
New York University (1997)

El presente trabajo pretende iluminar el arte de representar de Calderén al estudiar los varios
sentidos de ese concepto a lo largo de sus autos sacramentales. La idea de «representacion» informa el
quid del arte teatral en general, y Calder6n la empled para crear un didlogo sacramental entre hombre y
Dios, entre revelacion y fe, entre pistis y gnosis, un teatro dialéctico radicado en la fe, segin la definio
san Pablo: «La fe [pistis] es conviccion [hypostasis] de las cosas que se esperan, argumento [elenchos]
de las que no se ven» (Hb. 11:1).

El capitulo 1 («Del concepto imaginado») examina la técnica calderoniana consistente en
incorporar a su tablado la repraesentatio escolastica. Las investigaciones escolasticas constituyen una
herencia palpable en tecnicismos calderonianos como «representable idea», «representable fantasia» o
«representable objeto». Calderén también encarna la fenomenologia escolédstica del conocimiento en
diversas escenas y personajes filoséficos, siempre consciente del hecho de que este método humano
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nunca llegue al descubrimiento del misterio de Cristo, Gltimo objetivo de su arte sagrado. La filosofia
estética de Calderdn combina esa légica escolastica y retdrica cristiana con el simbolismo neoplatonico,
las imagenes pictéricas y la «agudeza y arte de ingenio» que marcan el genio del arte y pensamiento
barrocos.

El capitulo 2 («En fantasticos cuerpos») estudia la cultura simbdlica desplegada en los autos, la
cual ensancha y enriquece el método estrictamente escoléstico que conduce al barroco. El arte de los autos
echa raices en una rigurosa légica del simbolo, la cual se sirve de ricas fuentes como la Biblia, la teologia
mistica del Pseudo-Dionisio, el sistema alegérico de Clemente de Alejandria y Origenes, la tradicion
agustiniana y la devocién popular. En vez de racionalizar la fe, Calder6on mistifica el entendimiento,
transformando la fe en inteleccion simbdlica y sensorial, una «fe gnéstica» que informa las alegorias. Asi,
Calderon funde los diversos sistemas filos6ficos que hereda en un arte dramatico que representa imagenes
fantasticas acompafiadas de una demostracion retérica. Las pruebas de sus «experiencias» siempre remiten
a las verdades comprobadas por la historia sagrada, hechas presentes en el tablado por medio del simbolo,
la metéfora y la alegoria, segln requiere la condicién humana.

El capitulo 3 («Con los ojos de la fe») analiza el juego alegérico entre la representacién interna
y la externa que responde a la dialéctica paulina entre la carne y el espiritu. El «candido velo», actualizado
en la representacion como metéfora, simbolo y propiedad escénica, le fue especialmente propicio para
plantear la puesta en escena del misterio de la transubstanciacién, misterio que sustenta la fiesta del
Corpus Christi que los autos celebran. En los autos la fe representa la Unica y verdadera manera de «ver»
y «conocer» a Dios. Lejos de marcar el primer paso en un proceso racional que conduce a tal
conocimiento (credo ut intelligam), esta virtud constituye un mistico ver y conocer a Dios mediante las
alegoricas puestas en escena. Lo invisible, desde la luz natural, se hace visible ante los ojos de la f,
perspectiva ésta que el publico ha de adoptar «para rastrear o inmenso».

El capitulo 4 («Psiquis y Cupido») investiga el auto del mismo titulo en funcién de la
«ponderacién misteriosa» que subraya el papel critico del Albedrio en el teatro de la vida cristiana. La
constante reflexién de Calderon sobre el misterio de la transubstanciacidn, con el ojo puesto en su teatro
eucaristico, le anim6 a ahondar en las sagradas y profanas letras, a trabajar con originalidad en la gran
cantera simbolica del Antiguo y Nuevo Testamento y la mitologia grecolatina. Su original sincretizacion
de Fabula e Historia ejemplifica la doctrina tedrica de Gracidn, quien considerd el «latisimo campo de
las alegorias» como «una manera de imaginacion». En este auto Calder6n aprovecha el simbolo dramético
del velo que le tapa la cara al Cupido apuleyano para transformarlo en un signo teatral que sirve para
ilustrar el misterio eucaristico. La pieza dilata la enorme responsabilidad que tiene la Naturaleza Humana
(Psiquis) de examinar su conciencia mediante monodidlogos alegoricos con Jesucristo (Cupido), con sus
dudas (Apostasia) y con su libre arbitrio (Albedrio).

El capitulo 5 («Experiencias en las sombras») ilustra la practica calderoniana de la
alegoria a través de una comparacion con las «hipdtesis» entabladas por los personajes demoniacos.
Movidos por su voluntad de saber, los empiristas como el Demonio o la Culpa se empefian en
investigar, examinar, escudrifiar y, en UGltima instancia, «hacer experiencias» con miras a «averiguar
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alguna verdad» que, por su naturaleza, les queda oculta. Se apropian del papel improvisado de director
de escena para tergiversar la «representable idea» del «autor». Por carecer su artificio de la fe y la historia,
elementos claves que informan toda alegoria cristiana, el «representable objeto» de los autores maleantes
se les va de la mano y su experimento hybristico les arroja a su fracaso en la historia sagrada. EI malogro
de tal «experiencia» como puesta en escena pseudo-alegorica destaca la enorme originalidad del arte de
Calderdn, quien nunca deja de subrayar el titulo completo de este género literario: Autos sacramentales,
alegoricos e historiales.

El capitulo 6 («No hay instante sin milagro») versa sobre el auto del mismo titulo, que «hace
presente» el debate entre Francisco Sudrez y el rey Jacobo | de Inglaterra en torno a la existencia actual
de milagros. En esta pieza la personificacion de la Fe asume el papel de directora de la «representable
idea» para convencer, convertir y salvar a su contrario, la Apostasia, cuyo plano gnoseol6gico se
desarraiga de la fe, reduciéendose a la razon natural y la prueba sensorial. A diferencia de los
improvisadores demoniacos que remiten a su «imaginacion», el personaje de la Fe (pistis) pone en escena
cinco ejemplos histdricos, sacramentales y aleg6ricos cual pruebas (pisteis) de la presencia de los
milagros en todo instante, a saber, los propios sacramentos en cuanto forma visible de la gracia invisible.
La figura de la Fe, al representar escenas de la historia de la salvacion, personifica esa nocion de Clemente
de Alejandria que considera la pistis como cimiento de una «demostracion fuerte e invencible» que es el
conocimiento o gnosis, es decir, la «fe gnostica». La Fe acaba induciendo a la Apostasia a que crea en lo
invisible por medio de sus argumentos alegéricos, encarnando asi ante los ojos del publico la célebre
definicion paulina de la fe a la vez que cumple con el objetivo del arte dramatico en general.

MARIA DEL CARMEN LARA NIETO

LA INFLUENCIA DE LA FILOSOFIA INGLESA EN
GASPAR MELCHOR DE JOVELLANOS

Director: Juan Francisco Garcia Casanova
Universidad de Granada (1998)

El siglo XVIII en Europa toma como modelo el estilo inglés y la tesis esta realizada sobre La
influencia de la filosofia inglesa en Gaspar Melchor de Jovellanos.

Hemos partido de las tres fuentes mas importantes que reconstruyen la biblioteca jovellanista:
los trabajos de Domergue, Clément y Aguilar Pifial. Asi como del articulo de Polt.

Se ha tratado el andlisis de la influencia inglesa en un repertorio clasico de temas que abordo
nuestro autor. La presencia de la obra de Locke (Essay concerning Human Understanding), Bacon y
Newton en sus planteamientos epistemologicos y otros autores ingleses como Pope, Connelly, Blair,
Dodsley, Burke, Hobbes y Hume influirn en Jovellanos en su concepcion del hombre y del lenguaje.

Examinamos la filosofia politica jovellanista enmarcada en el gran proyecto ilustrado: el
compromiso con la “ constitucion” politica de la sociedad (dialéctica utopia-realidad).

Estudiamos su teoria politica. Critica, en términos generales, con los pactistas: Locke (Two
Treatises of Government), Hobbes y Rousseau, por realizar un planteamiento abstracto de la realidad
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social. Sigue a Burke y Ferguson en su concepcion historicista de la sociedad; mantiene con Burke una
posicion realista y moral de la politica, mas préximo a éste en su comparacion entre la Constitucion
Inglesa y la Revolucion Francesa. Al pensamiento constitucional inglés y norteamericano lo tuvo en gran
estima (Burke, Paine).

Valoramos las aportaciones de Ferguson, Smith y Hutcheson en su concepto de hombre, alejado
de la imagen que dio Mandeville y Hobbes y muy préximo a la de Smith que contempla la “simpatia”
como el modo y el porqué de que no nos sea indiferente el otro, en la misma linea que Hutcheson y
Ferguson. Consideramos la influencia de Smith en su concepto de “interés”, entrelazado, (aunque luego
se le ha desposeido de este componente), con el sentimiento moral que le lleva a la nueva idea de
ciudadano, modelo de “virtudes publicas” y “amor publico”.

Coherente con sus planteamientos, estimé de vital importancia el conocimiento histérico, leyo
a Robertson, Gibbon, Gillies, Middleton y Young.

La tensién entre la tradicidon y la razén ilustrada puede deberse a sus lecturas inglesas, como las
de Allen, Blackstone, Lord Holland y Adams.

Otro punto considerado fue la Economia como “ciencia del hombre de estado”. Analizamos el
Informe sobre el Expediente de la Ley Agraria, con la influencia demostrada de Smith y también la de
Godwin y sus ideas de libertad. Fundamentalmente fue La Riqueza de las Naciones de Smith la que ha
modelado su concepcion de la economia hacia el liberalismo econémico.

También sefialamos la influencia de la filosofia inglesa en Moral y en Educacién. La obra de
Locke Thoughts Concerning Education, ha aportado las ideas fundamentales junto con las de Bacon,
Hutcheson, Hobbes, Burke, Smith, Ferguson, Fox, Gibbon, Gillies, Mallet, Hume, Middleton, Robertson,
Herschel, Newton, Priestley, Milton, Paine, Young, Addison, Blair y Godwin y que nos muestran un
panorama bastante amplio de su informacién.

Se puede reconstruir una “teoria ética”, teniendo como fondo los textos ingleses de Bacon,
Hutcheson, Ferguson y Smith, atendiendo los apartados clésicos: el examen de los bienes elegidos; el
perfeccionamiento moral (Jardine, Godwin), en que cumplen un papel decisivo la educacion moral
(Locke, Hutcheson y Ferguson) y el Estado (Bacon, Locke, Hutcheson y Smith); y para terminar los
ensayos de fundamentacion de las normas morales: la inspirada en la “ley natural” de la filosofia
aristotélico-tomista, y otra en el modelo inglés de la filosofia moral: Hutcheson asumiendo la tesis de
Shaftesbury en torno al desinterés; Locke y su critica al innatismo moral; Smith y el sentimiento de
simpatia y Ferguson sobre el origen del caracter moral. Dejando a un lado la fundamentaciéon teolégica
de ésta, apunta a un planteamiento naturalista.

Como elemento esencial en el proyecto ilustrado de Jovellanos la Educacién aparece como el
método de difusién de las ideas y primera fuente de prosperidad. Necesitada de cambios profundos
(Bacon y Locke).

Analizamos la influencia inglesa en la concepcion de la educacion partiendo de la
correspondencia con los dos consules ingleses Jardine y Holland. El talante de Jovellanos en su trabajo
por la educacién desde la sensibilidad y la virtud. Mencionamos las referencias en los Diarios y los
comentarios a cartas y libros ingleses (Milton, Blair, Burke, Godwin, Williams, Smith, Ferguson). El
estudio sobre la nocidn de progreso en general (Ogilvie), y el cientifico en particular (Newton).

Sus lecturas de Smith, Locke, Hutcheson entre otras, van marcando un talante reformador.
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Trata de incidir con la realizacion practica de los proyectos pedagégicos: Instituto asturiano, Santa
Doradia, entre otros. Asi como la educaciéon integral (Locke).

Sus objetivos: Verdad y Utilidad (Bacon, Locke, Smith). Pero sera la educacién de la sensibilidad
mediante la estética y la educacién de la virtud mediante la moral lo que fijard el nlcleo clave donde se
entenderan, segin nuestra posicidn, la influencia inglesa en nuestro pensador.

Respecto a la Estética hemos encontrado el conocimiento de Jovellanos de las dos grandes
corrientes de la estética inglesa: la intuicionista y la analitica. La formacién del gusto aparecera con la
nitida influencia de Blair y ampliada con la de Burke. Uni¢ el Bien y la Belleza como Hutcheson y
Shaftesbury (intuicionistas) y Addison y Burke (analiticos). La “formacion del gusto” se convierte en
objetivo prioritario porque anhelaba la felicidad del género humano. La educacién moral y de la virtud
(Ferguson, Hutcheson y Smith) necesaria para cualquier sociedad. Educacion de la sensibilidad, no por
la razdn sino por el sentimiento, reivindicando una cierta autonomia de éste. Para terminar la parte cuarta
la hemos realizado analizando el fin de la educacion: la felicidad, fruto de la armonia (Bacon).

En la Bibliografia recogemos un Apéndice de autores y obras de lengua inglesa.

FERNANDO T. PEREZ GONZALEZ

EL PENSAMIENTO DE JOSE ALVAREZ GUERRA

Director: Diego NUfiez Ruiz
Universidad Auténoma de Madrid (1998)

A José Alvarez Guerra se la ha venido considerando desde Menéndez y Pelayo como una especie
de “precursor inconsciente” del krausismo, y se le han sefialado también paralelismos con el pensamiento
que su biznieto Antonio Manchado puso en boda de su alter ego Abel Martin. Sin perder de vista estas
circunstancias, pero sin hacer de ellas el centro de la investigacion. La obra de Alvarez Guerra
(especialmente una corriente filosdfica monista y armonicista, que a la muerte de Fernando VII traté de
responder a las necesidades tedricas de un sector de la burguesia espafiola que luego abrazaria el
krausismo. El nucleo de esta Unidad Simbdlica es un monismo casi panteista, sobre cuya base enuncia
un principio regenerador que dara origen a una utopia semejante a la de Fourier y los sansimonianos (a
los que cita en 1857 en otro opUsculo no estudiado hasta ahora) cuyo final serd la extincion de la
propiedad privada, del Estado y el fin de la infelicidad humana actual.

Una parte importante de esta investigacion estd constituida por el estudio de la vida
y recopilacion de la obra del personaje. Sobre la una y la otra venian circulando diversos errores
0 inexactitudes. Era necesaria, por tanto, una reconstruccion biogrdfica. A través de ella
descubrimos el rico y estimulante entorno social y familiar de Alvarez Guerra: la vigorosa personalidad
del padre, la relevancia intelectual y politica de su hermano Juan (dos veces ministro y
reputado agréonomo) o su parentesco con el erudito Agustin Duran, circunstancias todas ellas
que le permitieron relacionarse con los personajes més relevantes del liberalismo doceafista
y lo situaron en el centro de la escena politica en la primera mitad del siglo. Conocemos
también la experiencia de su exilio en Francia y la importancia de su desencanto politico, que lo orientaria
al final de su vida hacia la reflexion filos6fica. Se apuntan también, y se dejan abiertas
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para futuras investigaciones, las conexiones familiares con Machado y las posibilidades lineas de
influencia sobre su ilustre bisnieto.

Otra aportacion de esta tesis es el extenso capitulo dedicado al contexto filosofico. Se describe
en él una situacion de “pensamiento vacante”, caracterizada por el rechazo progresivo del viejo
filosofismo (el enciclopedismo dieciochesco, considerado negativo y disolvente) y del mimético e
insuficiente doctrinarismo, al tiempo que se busca un nuevo sistema genuino nacional (0 al menos no
dependiente de Francia) que facilite la reconciliaciéon nacional y la reorganizaciéon social, que el pais
estaba demandando. Vemos en él como las nuevas promociones rechazan el sensismo y utilitarismo
doceafiista y sobre todo sus desarrollos materialistas, como se produce una penetracion frustrada del
comtismo (que nos Ilegd de la mano de José Segundo Flérez, futuro albacea de Augusto Comte), como
aparece el socialismo utdpico (con una especial atencién al sanimonismo y fourierismo, influjos que
hallaremos en Alvarez Guerra, reconocidos por él a regafiadientes), como se reflejaron en la prensa los
primeros ecos del krausismo (que si pudo conocer, tal como dijo Jobit, contra lo afirmado por Menéndez
Pelayo, aunque las semejanzas que hallamos entre esta doctrina y la de Alvarez Guerra pueden explicarse
de forma satisfactoria sin recurrir al supuesto de una lectura directa) y sobre todo se analizan los intentos
de desarrollar un pensamiento social autoctono, armonicista y conciliador (krausismo sin Krause) en el
que se inscribiria la Unidad Simbolica, junto a Borrego, la Sagra, José Soriano, Lopez Martinez, Roque
Barcia, etc.

A Alvarez Guerra le perjudico la transmision sesgada de la historiografia decimononica,
Caminero, Menéndez Pelayo, que llevaron a cabo una critica vicaria, destinada en realidad en realidad
a desprestigiar al krausismo triunfante en Espafia en ese momento y con el que la Unidad Simbdlica
presenta llamativas semejanzas conceptuales o terminoldgicas. Ya en nuestros dias lo ha hecho (Alberto
Gil Novales, José Maria Valverde y Diego Nufiez) se ha ido produciendo una restitucion progresiva del
verdadero significado de la Unidad Simbolica, interpretdndola como una respuesta a las necesidades
tedricas de un sector de la burguesia espafiola que luego abrazaria el krausismo. En efecto, casi toda la
obra de Alvarez Guerra publicada entre 1837 y 1857 (10 opUsculos y 14 articulos, casi todos ellos
analizados ahora por vez primera) persigue un Unico objetivo: la regeneracion moral y reorganizacion
social.

La basqueda de un principio racional y universal de moralidad, presente en el interior de nosotros
mismos (como conciencia moral), pero olvidado por el hébito del error en el que hemos sido educado,
le conduce a reflexionar sobre el orden del universo. La caracterizacidon de ese orden da lugar a un eshozo
de ontologia que hemos Illamado Monismo simbolico, en el que la Unidad simple (creadora) y Unidad
complexa o la que es la mismo Dios y el universo, son concebido como partes integrantes de un todo,
simbolizado unas veces como un circulo omnicomprensivo, comparado otras veces con la imagen de la
gran cadena del ser.

Alvarez Guerra parte de la existencia de una homologia estructural entre el hombre y el
cosmos. La armonia del universo se halla constituida por la union de dos factores: un factor
dindmico divergente, y un factor direccional convergente. Segun él la accion de estos dos factores
habia sido descrita en el universo fisico por la mecénica newtoniana, y en los reinos de la naturaleza
por los estudios de Saint-Pierre, sélo faltaba estudiar su plasmacion en el universo fisico-moral
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del hombre. Haciendo uso del procedimiento analégico comparara el movimiento de los planetas en sus
Orbitas con la accion de estos dos factores en el hombre: el factor dindmico seria el impulso o amor
propio, y la orbita direccional serfa el sentimiento intimo o conciencia.

El individualismo exacerbado, la creciente confrontacién social y las guerras cada vez mas
frecuentes y desvastadoras, las explicard como consecuencia del predominio excesivo de uno de estos
factores: el del amor propio o egoismo excesivo, que mantiene anulado en estado de asuetud al factor
moderador o conciencia. Para terminar con el conflicto y con la creciente anarquia social, el hombre debe
llevar a cabo una regeneracion moral que llevard también emparejada una reorganizacidn social. La tarea
consiste en armonizar de nuevo los dos factores, restaurando la Unidad Simbdlica. Este principio de la
Unidad Simbolica es la ley universal que debe unidad complexa, del mismo modo que preside la union
entre esta unidad complexa y la unidad simple, o lo que es lo mismo: entre el Creador y la creacidn.

De esta manera, el supuesto cosmoldgico inicial se inserta en el seno de un esbozo de ontologia
casi panteista, que podriamos denominar monismo simbdlico. Existe una unidén incomprensible e
inexplicable -de ahi el término Unidad Simbdlica- entre el Creador y la creacién, de modo que la unidad
simple, como circulo omnicomprensivo que es, encierra dentro a la unidad complexa, igual que las partes
estan integradas en el Todo. La indefinicién de esta ontologia monista se justifica por un principio de
restriccion gnoseoldgica: las relaciones entre el Creador o unidad simple, y la creacion o unidad
complexa, permanecen vedadas a la inteligencia humana, como también lo estan las relaciones entre la
inteligencia humana y el organismo fisico o frenologia cerebral. Ninguna de estas cuestiones metafisicas
es verdaderamente importante para el hombre, porque la tarea que le aguarda es de indole eminentemente
préactica o moral. El objetivo que tiene pendiente el hombre es el de su regeneracion moral o implantacion
universal de la virtud, que llevara autométicamente emparejada la felicidad.

Las cuestiones metafisicas, una vez conocida la ley del universo y su proyeccién en el ambito
humano, deben ser abandonadas, porque desvian nuestra atencién del objetivo prioritario que es el de la
consecuencia de la virtud y la felicidad. La virtud radica en el estricto cumplimiento de la ley universal,
que en el ambito humano se presenta como un Unico precepto moral: “aplica el moderador de tu
conciencia a tu amor propio excesivo”, o lo que es lo mismo “armoniza tu amor propio con el amor
social” hasta alcanzar la unidad simbdlica con el amor universal. Para alcanzar la virtud existen unos
“medios practicos”. Estas estrategias para la educacion moral que desarrolla Alvarez Guerra, contienen
una original teoria psicopedagdgica, y una critica de la educacién tradicional.

La universalizacion de la virtud tendrd como consecuencia la aparicion de un nuevo tipo de
humanidad y de un nuevo tipo de sociedad: el hombre venidero y la Sociedad amorosa. Aunque
esta sociedad pertenece todavia al futuro, por las conjeturas que Alvarez Guerra hace sobre su
naturaleza habra de presentar todas las caracteristicas de una utopia social. Muchos de sus rasgos
son coincidentes con las doctrinas utdpicas de Fourier y Saint-Simon: armonia social, fin de
las guerras, desarrollo econémico y fin de la miseria, progreso cientifico-técnico espectacular,



Informacién sobre investigacidn y actividades 177

sustitucion del trabajo humano y animal por el de las maquinas y, en suma, flicidad universal.

El rasgo mas novedoso de la futura Sociedad amorosa es la extincidon de la propiedad privada que
se operara en ella como consecuencia, por un lado, de la superabundancia, y por el otro de la disolucién
del egoismo. Los conflictos generados por las creencias dogméticas también desaparecerian al quedar
reducido el sentimiento religioso al de la mera perfeccion moral y el amor. Al anularse los conflictos
personales y la violencia que genera la propiedad, los robos y las guerras, quedaran obsoletos y sin
utilidad todos los instrumentos de coacciéon y de control social, produciéndose entonces una efectiva
disolucion del Estado, tal como hoy lo conocemos. Estos rasgos igualitarios y anarquizantes son los que
le otorgan una especial originalidad al proyecto social de Alvarez Guerra, diferenciandolo del socialismo
utopico de Fourier y Saint-Simon, cuya influencia se percibe, sin embargo, en otros muchos aspectos. No
sefialar esta indudable proximidad de la filosofia de Alvarez Guerra con el socialismo utépico,
remarcando exclusivamente sus coincidencias con el krausismo -coincidencia més de objetivos que de
contenidos filosoficos propiamente dichos- hubiera sido incurrir en una vision sesgada de la historia del
pensamiento espafiol. Por ello, en lugar de estudiar el pensamiento de Alvarez Guerra en funcién de su
supuesto caracter de precursor del krausismo, se ha preferido analizarlo como una alternativa tedrica con
personalidad propia, que junto con algunas otras mas -entre ellas el krausismo, pero también, aunque con
menor éxito, el socialismo utopico o el comtismo. Tratd de responder a los intereses intelectuales y
materiales de un importante sector de la sociedad espafiola del momento.

MARIA ANGELES NADAL DE UHLER

MANUEL AZANA O LA RACIONALIZACION POLITICA.
FUNDAMENTOS TEORICO-DOCTRINALES DE LA REFORMA MILITAR

Director: José Luis Abellan
Universidad Complutense de Madrid (1998)

El propdsito de esta tesis es poner de manifiesto las implicaciones filoséficas y los referentes
doctrinales, que operan en el pensamiento politico de D. Manuel Azafia y més concretamente, en su
disefio de transformacion del ejército considerado como eje vertebral de su proyecto democratico de
Republica. Para ello se parte de situar de manera amplia al politico en el contexto de su generacion
intelectual, la de 1914, la primera con decidida vocacién politica, es decir, en el marco historico,
intelectual y politico de la Espafia de las primeras décadas de nuestro siglo, que es el que configurd su
personalidad ideologica. Los acontecimientos politicos y culturales de la época y su propia evolucion
llevaron a este grupo generacional a vislumbrar la idea republicana como Unica via de solucion al tema
recurrente del “problema de Espafia” que, para ellos era el de la modernizacion y transformacién racional
de la vida y de la politica espafiolas; la Republica se convirti6é asi en su auténtico ideal y proyecto, vy el
hombre que lo encarn6 fue Manuel Azafia.

Sin embargo, en principio y dada la manifiesta descomposicion del republicanismo historico,
apenas revitalizado esporadicamente por la Conjuncion, creen haber encontrado un camino en la
adscripcion a una primera opcién politica, el Partido Reformista, fundado por Azcarate y Melquiades
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Alvarez simultaneamente a la formacion de la Liga de Educacion Politica orteguiana.

Pese a su “accidentalismo”, el reformismo se presentaba como la version moderna del
republicanismo proponiéndose dar respuesta al doble reto de actualizar el liberalismo clésico y
democratizar el sistema de la Restauracion desde dentro.

Si bien a la larga, tanto el propio Azafia como la mayoria de sus primeros integrantes fueron
abandonando de cada uno, decantdndose por otras opciones politicas mas acordes con la personalidad de
cada uno, los supuestos tedricos que cimentaban su cuerpo de doctrina continuardn operando en el ideario
republicano y especialmente en la concepcion de Republica y de Estado Republicano sustentada y llevada
a la préctica desde el gobierno por Azafia.

En la tesis se trata de analizar dichos referentes: concepto de “armonia” krausista, pedagogismo
institucionista, neokantismo aleman de la Escuela de Marburgo, teoria intervencionista del Estado del
fabianismo inglés, postulados pacifistas y laicistas de la Masoneria, etc., y se intenta rastrear su huella
en el pensamiento y actividad politica azafistas resaltando la continuidad y coherencia de sus principios
y convicciones. Continuidad y coherencia manifestadas igualmente en su esquema de politica militar,
fraguado en su mente mucho antes de que las circunstancias y la légica de los hechos le dieran la
posibilidad de llevarlo a la préactica desde su puesto de Ministro de la Guerra. La solucién al problema
de Espafia pasaba en efecto, para él, por la solucion al problema continuado intervencionista castrense.
Ademés de delimitar el concepto de “militarismo” y sus diferentes peculiaridades hispanicas, la parte
sustancial del trabajo repasa las sucesivas crestas historicas en las que, en el primer tercio de nuestro siglo,
va culminando la escalada militarista con el consiguiente ‘crescendo’ del desplazamiento del poder civil
hasta su definitiva suplantacion por la dictadura de Primo de Rivera, justificando la apreciacion azafiista
de que sin reforma militar cualquiera tentativa de transformacién democratica resultaba inabordable.

Para caracterizar adecuadamente la filosofia politica militar de Azafia se procede a una
contrastacién de diferentes opiniones sobre el modelo y papel de las fuerzas armadas, expresadas desde
admbitos tanto militares como civiles y especialmente intelectuales -Pérez de Ayala, Araquistain,
Unamuno, Ortega y Gasset- en el marco del llamado “debate tedrico sobre el ejército” que tuvo lugar en
nuestro pais en los afios veinte, como reflejo de las secuelas de la Primera Guerra Mundial y de sus
consecuencias en el plano europeo. AuUn prescindiendo de sus repercusiones posteriores a la hora de
emprender la transformacion de la institucion armada, la aportacion de Azafia a dicho debate fue la més
completa, razonada y profunda. Se expres6 en sus Estudios de Politica francesa. La politica Militar, libro
publicado en 1919, y en diversos trabajos, ponencias, estudios y conferencias.

En la tesis se extraen los conceptos basicos a partir del andlisis de este texto -civilismo, pacifismo,
nuevo concepto de patria, de patriotismo, de espiritu militar, de disciplina...- poniendo de manifiesto
como son estos mismos conceptos los que, unidos a los anteriores expuestos, llegado el momento, el
Ministro de la Guerra republicano intentara plasmar en su reforma del ejército y como se encuentran
taxativamente explicitos en los famosos predmbulos a los decretos con los que, desde la Gaceta,
proporciond las pautas para llevar a puerto la deseada transformacion.
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Pero la continuidad y coherencia de la vision azafiista no se manifiesta solamente por la presencia
de dichas ideas-fuerza en su concepcion y puesta en practica de la politica militar, sino también en el
hecho de que esos mismos referentes ideoldgicos impregnan -y son facilmente detectables en ella- toda
su obra politica encaminada a la realizacion del ideal tedrico de Republica que su inteligencia habia
forjado.

El proyecto politico de Azafia aparece asi como un disefio eminentemente racional en el que la
reforma militar es la clave del arco de un ideal mas amplio y grandioso de transformacién radical de la
vida y de la sociedad espafiolas y la democracia republicana es no solo el Unico medio posible para
llevarla a cabo, sino también una categoria ética y cultural que por encima de los intereses de clase podrd,
adelantando la civilizacion, fundir los valores propios espafioles en valores universales.

MOISES SIMANCAS TEJEDOR

LAS FUENTES INTELECTUALES DEL FASCISMO ESPANOL.
LA GENESIS DEL PENSAMIENTO DE JOSE ANTONIO PRIMO DE RIVERA
Y SUDESARROLLO HASTANOVIEMBRE DE 1934

Director: Diego Nufiez Ruiz
Universidad Auténoma de Madrid (1999)

Hemos pretendido realizar un estudio sobre la génesis del pensamiento politico de José Antonio
(hacia 1930) y la constitucidon de su pensamiento propiamente falangista (en torno a noviembre de 1934,
con la redaccion de la Norma Programética de Falange Espafiola de las J.O.N.S.); y ello mediante el
estudio sistematico y critico de los textos joseantonianos, mostrando a la vez sus fuentes intelectuales y
politicas, asi como su contexto biografico, politico e histérico.

El pensamiento de José Antonio constituye la clave del fascismo espafiol, ya que, mas que un
pensador original, José Antonio es un gran sintetizador y divulgador de ideas y tendencias. Debido a la
pluralidad de fuentes que convergen en el pensamiento de José Antonio -algunas no facilmente
articulables entre si- se trata de un fenémeno complejo, no reducible a un esquema simple de anélisis y
con la presencia de numerosos focos de tension, que hemos procurado poner de manifiesto.

En su intento de defender la Dictadura de su padre, el general Primo de Rivera, José Antonio
comienza a sentar las bases de un pensamiento politico propio. No se trata tan s6lo de la critica de lo que
denomina “antiguo régimen” -el sistema de la Restauracion- y de la constatacion del agotamiento de tal
sistema, en la linea de los postulados regeneracionistas de Joaquin Costa o del criticismo, precursor de
la generacion del 98, de Angel Ganivet; sino de ir hacia una forma autoritaria de gobierno, recogiendo
las inspiraciones e ideario del general Primo de Riveray las aportaciones de pensadores como José Maria
Peman o Ramiro de Maeztu. “Forma” autoritaria que debia garantizar un “contenido” democrético. Lo
que nos lleva a la cuestién de la legitimidad politica y a las fuentes juridicas de José Antonio: si el
“concepto logico” del Derecho le viene dado por el neokantiano Stammler (tesis de las “fuentes
originarias de la produccion del Derecho”) y la escuela del Derecho politico puro de Kelsen (doctrina de
la “unidad del orden juridico™), sin olvidar las criticas del positivismo juridico, singularmente Duguit,



180 ReslUmenes de Tesis Doctorales

a la concepcidn rousseauniana de la soberania popular; por contra, la “idea” del Derecho, la definicidn
de la justicia, la va a recibir José Antonio a través de la doctrina catolica, sobre todo Santo Toméas y la
neoescolastica (una forma de gobierno es justa si persigue y realiza el “bien comin”).

A la altura de 1933, José Antonio tenia ya como modelo de “forma” politica una particular vision,
abstracta e idealista, del fascismo italiano -y aqui estarian las influencias de Séanchez Mazas, Giménez
Caballero, Ledesma Ramos y, por supuesto, Mussolini-, aunque el “contenido” politico le venia dado,
en buena medida, por el pensamiento tradicionalista espafiol -los escritos de Donoso Cortés, Balmes,
Vazquez de Mella, Maeztu o Pradera-. Fundada Falange Espafiola, José Antonio va a insistir en la
necesidad de llevar a cabo una revolucion “totalitaria” y “de arriba abajo”, frente a la amenaza latente de
una revolucion “clasista” y “de abajo arriba”; teniendo como antecedentes en esta idea de la “revolucion
desde arriba” a Antonio Maura y al propio general Primo de Rivera, aunque éste Ultimo, a diferencia del
politico conservador, pretendié llevar a cabo la obra de reforma nacional por via autoritaria.
Paralelamente, José Antonio perfilarda su concepto de “nacion”, estableciendo un paralelismo -inspirado
en la distincién que hace Kelsen entre “el concepto naturalista del hombre” y el “concepto juridico de la
persona”- entre “individuo fisico” y “pueblo”, por un lado, y “persona” y “nacion” por otro: del mismo
modo que so6lo se es persona en relacion a la sociedad, no se es nacion sino en funcién de lo universal
historico, ya que una nacion es una unidad de historia diferente de las demads; lo cual lleva, a su vez, a la
otra nota del concepto de “nacidn”, la unidad de destino, esto es, la naturaleza permanente (cat6lica) de
nuestra mision histérica en el mundo. Los elementos dindmicos de este concepto de “patria”
joseantoniano proceden de Ortega y Gasset (nacidn-empresa), mientras que sus elementos estaticos tienen
su origen en el tradicionalismo espafiol (nacidn-herencia).

Por otra parte, y en relaciéon con el movimiento obrero, para José Antonio, influido por las tesis
de Tugan-Baranowsky, el socialismo marxista, consecuencia Gltima de las contradicciones del sistema
liberal -y en esto José Antonio se hace eco de la critica marxista a la economia capitalista- supone una
degradacion del socialismo originario -de hecho, hay interesantes paralelismos entre algunos textos de
José Antonio respecto al capitalismo y otros de Fourier o Saint-Simon-; a la par que recibe influencias
del anarcosindicalismo espafiol -cuya dimension sindicalista habia pretendido asimilar el jonsismo-, sin
olvidar, por supuesto, el peso que en su concepcion socioecondémica tiene el corporativismo fascista.

En cuanto a su interpretacién de historia, José Antonio comparte con Spengler la idea de una
tension ciclica repetitiva frente a un progreso lineal, aunque deja de lado todo biologismo; ahora bien,
José Antonio va a dotar a este esquema formalmente spengleriano de un contenido tomado del
pensamiento tradicional espafiol (Donoso Cortés, Jaime Balmes), al coincidir en la idea de un proceso
revolucionario enderezado contra el mundo catolico y cuyos jalones principales seria: el protestantismo,
el liberalismo y, por supuesto, el comunismo.

Pese a que el falangismo podria ser catalogado dentro del “fascismo genérico”, es innegable que
este fascismo espafiol poseia unos caracteres peculiares que no permitian reducirlo, sin mas, al patrén
italiano; pues José Antonio queria compatibilizar el humanismo con el fascismo ya que su fondo
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catélico y su formacién juridica le llevaban a ello. Paralelamente, José Antonio quiso ser un
tradicionalista revolucionario; y si en el plano tedrico este intento de sintesis de la antitesis podia pensarse
-no sin la presencia de lo que denominamos “focos de tensién™-, en la préctica no fue posible.

MARIA CoBOS NAVIDAD

LA FENOMENOLOGIA DE LA «<FORMA-SUENO»
EN LA FILOSOFIA DE MARIA ZAMBRANO

Director: Juan Francisco Garcia Casanova
Universidad de Granada (1999)

La obra de Maria Zambrano es una «Metafisica del ser del hombre»: de su aparicion,
manifestacion y revelacion. Es ésta una Metafisica de la persona a través de un estudio sobre el hombre
que se convierte en una Metafisica fundamental para la vida, donde la fenomenologia es método para
conocer la estructura personal y poder asi realizar el estudio del hombre. Es un humanismo que podemos
denominar transcendental, en el que el hombre se descubre a si mismo, se encuentra con su ser, inmerso
en lo que Jung llamé el «subconsciente colectivo», y que Maria Zambrano prefiere llamar, esa realidad
que le vincula con lo otro es una realidad que transciende su propia realidad, y se nos manifiesta en su
doble proyeccidn histérica y social, pero, sobre todo, referida al Otro, lo divino como ultimo y radical
fundamento de su ser. Al hombre no le basta el ser recibido, est4d necesitado de trascendencia, «es»
justamente en tanto que se transciende por la libertad en la existencia.

El descubrimiento del ser-persona, es una revelacién que tiene lugar en la manifestacion de los
suefios, es en el suefio donde mejor aparece el verdadero sentido del ser, y sobre todo si atendemos bien
al suefio. (Qué es ese bien atender al suefio? Es segun ella centrar la atencidn, en la forma como se
manifiesta el suefio y en el despertar a la vigilia el verdadero sentido del mismo, y a partir de aqui
descubrir el ser que en la forma-suefio a un tiempo se oculta y se manifiesta. Tema que Maria Zambrano
desarrolla fundamentalmente en El suefio creador, Los suefios y el tiempo, De la Aurora, y en Notas de
un método.

Su obra, El suefio creador es una «metafisica del ser del hombre» a través de la investigacion
acerca de los «suefios» y del tiempo y lo méas fundamental, su manifestacion en la vida humana. El punto
de partida se centra en un conocimiento de los suefios visto desde su forma y no desde su contenido, como
es corriente analizarlos.

Gracias a este nuevo «mirar» que nos ofrece Maria Zambrano le es posible al hombre alcanzar
el ser. Descubrimos nuestro ser en los suefios, en una especial manifestacion: como es la «atemporalidads»
con que el suefio se presenta, la «abespacialidad», no inespaciabilidad, porque en los suefios, no es que
no se de el espacio, sino que éste se da trascendido de una manera especial, la «pasividad» con la que los
recibimos, y la «globalidad» de sentido del suefio en la relacién con nuestra vida en la vigilia.

Para mayor conocimiento del ser y su clave metafisica, necesariamente utilizamos el
método fenomenoldgico. En Maria Zambrano se parte de esa fenomenologia de ser humano, pero
aqui aparece la influencia de Jung, sobre el método zambraniano. Se trata de descender con la luz
de la consciencia a ese continente sumergido, el «subconsciente colectivo» o «historico», como
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prefiere llamarlo Maria Zambrano que linda con el Gltimo fundamento metafisico.

En el capitulo primero, que titulo La estructura de la forma-suefio, estudio aquella realidad que
s6lo nos es dada en los suefios.

En el aparecer de esa realidad se da una revelacion inmediata de la psique o alma al sujeto del
conocimiento a quien es dada dicha realidad. Al ser dada, algo se nos escapa y es una llamada de
atencién, referida mas a la forma que al contenido. Forma-suefio y no contenido, porque lo que trata
Maria Zambrano de hacernos ver es que el ser humano tiene una estructura que esta constituida por una
prehistoria actualizada y operante del ser personal que equivale al fondo endotimico que ella califica
como suefio, porque no estd en la conciencia despierta; un echatdn o meta que dinamiza mi actuar, que
también califica como suefio, porque tampoco pertenece a una realidad frecuentemente conocida, o
conocida en plenitud. Y una zona histdérica donde se realiza mi existencia, que va del primer suefio
(endotimico) al segundo suefio (creador, o de la persona). Normalmente cuando se estudia al ser humano,
solamente se estudia en cuanto consciente y libre, y Maria Zambrano quiere hacernos ver que ese hombre
consciente y libre es sélo parte de un todo o estructura compuesto por las tres partes que hemos hablado
anteriormente. Es la manifestacion de la vida espontanea de nuestra psique. Por tanto el hombre no viene
al mundo tamquam tabula rasa.

En el capitulo segundo que titulo El trascender del suefio en la vigilia, estudio el «suefio» y la
realizacion personal; se destaca en su manifestacion la gratuidad de lo dado, de «forma reveladora», ese
es el fundamento de la forma en que se nos aparece el suefio, al cual todos asistimos, pero no todos
vivimos. El suefio es al par nuestra vida mas espontanea y mas ajena. La revelacion sujeto-objeto no ha
aparecido aln. Revelacion que vendra dada, una vez entremos en la realidad, despertandolo en la vigilia

En los capitulos tercero El descenso a los inferos del alma, cuarto El encuentro con el ser, y
quinto Ontologia del ser, estudio el «suefio» como lugar de encuentro con el ser; y en este encuentro ante
el ser recibido caben tres posturas: «Anular» el ser recibido, «entregarse» al ser recibido y «despertar»,
«ir despertandose», «dominando» el ser en el existir.

En toda la tesis Comparte Maria Zambrano sus «suefios» de «ser» con Miguel de Unamuno,
Antonio Machado y Emilio Prados.

Nos cuenta Maria Zambrano como el hombre debe ir haciéndose tomando contacto con el mundo
que le rodea, nos acerca aqui al pensamiento de otros grandes autores con las mismas inquietudes como
son Calder6n de la Barca en La vida es suefio y Unamuno en los personajes de su novela Niebla y sobre
todo en Del sentimiento tragico de la vida.

Esta manera de ser acontece en los personajes de la novela donde éstos padecen y actualizan el
suefio de la libertad. En la novela se da la accion libre del que busca ser visto, del que busca «ser».

Nos sofiamos y somos libres de realizarnos. No quedamos cogidos por la imagen del suefio, sino
que somos orientados por ella. La vida la elegimos cada dia, después del despertar del suefio.

Nos confirma Maria Zambrano una y otra vez que los suefios forman parte de nuestro ser. Luego
son ya metafisica. Debido a la diversidad de suefios que poseemos debemos diferenciar cuales son los
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verdaderos, en sentido de creacion y salvacion del ser. El verdadero suefio aparece en el instante de
tiempo real que se da en la vigilia al despertarse del suefio sofiado. Luego el acontecer del suefio necesita
del tiempo, para tomar realidad. La estructura de la forma-suefio solo se da en la atemporalidad del ser
y se realiza en el tiempo del existir. Tampoco el «suefio de la persona» es temporal, aunque determina su
realizacién en el tiempo del existir, pero es como un horizonte que imanta y da sentido a la accién de la
persona.

Se puede vivir probleméaticamente, o se puede vivir en acogida reveladora del ser. Nos movemos
siempre por algo. La fenomenologia del «ver» conforma la fenomenologia de la «forma-suefio».

OscAR ESTEBAN CLEMOTTE SILVERO

CRITICA A LA TEORIA DE LA RELIGACION METAFISICA DE ZUBIRI

Director: Gustavo Bueno Sanchez
Universidad de Oviedo (1998)

La importancia de Zubiri en el contexto de la historia de la filosofia espafiola de este siglo radica
en su intento de construir un sistema filosofico propio, y no otra de tantas rutinarias glosas. En este
sentido, el hecho de elegir a este autor, a su filosofia, como objeto de estudio queda totalmente justificado.

Las coordenadas filosoficas en las que se mueve la tesis doctoral de Oscar (paraguayo, licenciado
en la Universidad Catolica de Asuncion, y que disfruté durante dos afios y medio de una beca del I.C.)
son las del Materialismo filos6fico; y decimos esto porque sélo desde ellas se puede entender el porqué
de la critica al concepto de religacién. ;Por qué el tema de la religacion? Porque esta idea es una idea
fundamental (o, como también dice el autor, «fundamentante») de la filosofia zubiriana y porque supone
el intento por reconciliar dos ideas que siempre han sido conflictivas, Hombre y Dios. ;Por qué una critica
desde el Materialismo filoséfico? Porque desde este sistema la filosofia no es, ni puede ser otra cosa que
el enfrentamiento critico con otros sistemas, por lo que en el caso de Zubiri se hacia obligado enfrentarse
al tema de la religacion, como ya hizo el profesor Bueno en EIl animal divino (El animal divino. Ensayo
de una filosofia materialista de la religion, 2.2 edicién (corregida y aumentada), Escolio 5 «Religién y
religacion», Pentalfa Ediciones, Oviedo 1996).

El nlcleo del trabajo radica entonces, en que la critica a la idea de religacion de Zubiri
(«religacion metafisica») tritura todo su sistema: reduce el «sistema» zubiriano a un mero ensayo (intento)
de sistema coherente en el que sus términos y relaciones son irreconciliables.

El enfrentamiento de sistemas que se ofrece en esta tesis se realiza desde tres perspectivas: desde
la Ontologia, desde la Antropologia filoséfica y desde la Filosofia de la religion. Y el trabajo,
formalmente, consta de tres partes: a) una primera parte dedicada a la presentacion de ambos sistemas,
titulada «Dos sistemas filosoficos»; b) la segunda parte dedicada a la exposicion del desarrollo de la idea
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de religacién en Zubiri («El problema del hombre como realidad religada en la filosofia de Zubiri»); c)
y, por ultimo, la critica propiamente dicha de la idea de religacion, titulada «La religacion metafisica vista
desde el Materialismo filosofico» .

A pesar de que Zubiri intenta dar fundamento a una Filosofia de la religion a través del concepto
de religacién, esta Filosofia de la religion desde el punto de vista del Materialismo filos6fico carece de
sentido, primero porque la idea de religacién no se reduce a la idea de religién. Zubiri, acogiéndose a la
etimologia tradicional del término (Lactancio) identifica religatio y religio, concluyendo de aqui que
religion es religacion, y Unicamente religacion del hombre con Dios. La religacidn, la religién, serd un
momento constitutivo del ser del Hombre. Y segundo, porque una verdadera Filosofia de la Religion no
gira en torno a la idea de Dios sino a la idea de Hombre. En este sentido, se explica por qué en el trabajo
se habla de «antropologia zubiriana». Para el Materialismo filoséfico el nucleo de la religion no sera Dios,
sino el Hombre. Ahora bien, no conviene llevar a error en este punto, y serd obligado decir que para una
antropologia materialista («anti-predicativa», por contraposicion a la antropologia predicativa zubiriana,
esto es, una antropologia que concibe la Idea de Hombre como la idea de un sujeto absoluto), antes que
hablar de Hombre sera mas propio hacerlo de «material antropoldgico», en tanto que esa Idea (la de
Hombre) escapa a la consideracion de «generalidad antropoldgica», y sélo puede ser entendida como
«material cambiante» e insertado en lo que Gustavo Bueno Ilama «espacio antropolégico» (para una
exposicion mas detallada de la teoria del espacio antropoldgico véase El sentido de la vida. Seis lecturas
de filosofia moral, Pentalfa Ediciones, Oviedo 1996. Lectura segunda: sobre el concepto de «espacio
antropoldgico», pags. 89-114). Decir que la antropologia zubiriana es una antropologia predicativa nos
pone directamente en la perspectiva de la ontologia (aunque, en sentido estricto, el camino que estamos
recorriendo sea el camino inverso al que hizo el doctor Clemotte en su trabajo). EI Hombre de Zubiri es
un hombre intemporal, abstracto, que solamente alcanza su ser adentrandose en la realidad (podemos citar
aqui el famoso predicado zubiriano de Hombre «como ser de realidades»). Incursién que le hara también
llegar a un «contacto» con Dios, en tanto que este Dios es la «Realidad fundamentante». Al tener
experiencia de las cosas, el hombre tiene experiencia de Dios. Dios sera el fundamento de todas las cosas,
y esta realidad fundamental trascendente, de la que se afirma su existencia a priori, no es mas, que un
episodio ideoldgico de las religiones terciarias, méas en concreto, del cristianismo. «El Dios zubiriano se
pierde en un espiritualismo, en una vision in-materialista de la realidad, desde la cual se intenta justificar
y explicar las cosas» (pag. 362), es una peticién de principio. Todo esto lleva a concluir al doctor
Clemotte que «la doctrina de la religacion zubiriana est4 “creada” en funcion de intereses confesionales
religiosos», que se trata de una nematologia (ideologia) caracteristica de las religiones terciarias.

Esta tesis doctoral logré la méxima calificacion en su defensa publica, ante un tribunal del que
formaban parte los profesores Antonio Heredia y Roberto Albares, de la Universidad de Salamanca, y el
especialista en Zubiri, doctor Femando Llenin. Esta anunciada su publicacién en la Biblioteca Filosofia
en espafiol.



Informacién sobre investigacidn y actividades 185

INMACULADA TERAN SIERRA

FUNDAMENTACION ONTONOETICA DEL PROCESO CREADOR
Y LA VIVENCIA MUS ICAL DESDE LA ESTHETICA ORIGINARIA

Director: Santiago Pérez Gago
Universidad de Salamanca (1996)

Nuestra investigacion ha tenido como objetivo el analisis de la inspiracion artistica,
concretamente la musical. Nos hemos basado, principalmente en el ambito sapiencial denominado
Esthética Originaria. Esta vision se ha engendrado en Espafia, a partir de los afios cincuenta, en la
formacion del profesor de estética de la Universidad de Salamanca: Santiago Pérez Gago. Por situar a este
autor dentro de la Historia del pensamiento filoséfico espafiol, su preparacion filosofica ha madurado
entre la tensién de la intencionalidad aristotélico-tomista, y la intuicién y emocionabilidad poéticas de
la obra de Antonio Machado. Esta tension ha servido de marco conceptual y tedrico a dicha investigacion.

Las propuestas sostenidas estan en la linea de las corrientes noéticas de corte intuitivo y no-dual.
Planteamos la posibilidad de planificar el conocimiento dual del pensamiento europeo, proponiendo un
modelo de “autoconciencia™: el estado de conciencia poético, desde la Conciencia Creadora, saber
alternativo, complementario del conocimiento racional. Muestra las posibilidades y limites de la Teoria
del Conocimiento, ampliando la nocion de experiencia, hacia lo que denominamos vivencia originaria.

La perspectiva general del estudio es “ontonoética”, término acufiado en Esthética Originaria. A
partir de esta nocién, se incluyen tanto a los aspectos ontoldgicos, como a los epistemoldgicos del proceso
creador y de la vivencia musical. Este proceso creador le hemos divido en dos fases: criadora y creadora
o fructificadora; y tres niveles: fisico, psiquico o mental y ontonoético. Hemos centrado la atencion en
la fase criadora nivel ontonoético donde se encuentra el nucleo del proceso creador. En éste nicleo la
inspiracion y la intuicion contemplativa juegan un papel fundamental. Para llegar a él es preciso
desarrollar las siguientes capacidades previas: la atencion, la concentracion, la admiracién y el amor; y
mantener las siguientes disposiciones: el silencio, la deponencia ontonoética y la connaturalidad. Estas
permitiran el desarrollo de la vivencia originaria o inspiracion.

Hemos completado las propuestas clésicas del pensamiento filoséfico (empiristas, racionalistas
e idealistas) desde tres axiomas fundamentales en nuestro trabajo: la Feminidad del Ser (como &mbito de
incesante fertilidad. Ambito desconocido, restaurador y madre. Aspecto no-nato, femenino del Ser); la
Androginia originaria humana (somos feminidad y masculinidad) y la vision no-dual de la realidad (donde
se identifican, funden e integran sujeto y objeto). Presupuestos fundamentados ontonoéticamente, es decir,
basados en la posibilidad de integrar ser y saber, que es el sentido final de la sabiduria esthética, y de la
Sabiduria Universal inscrita en todas las culturas.

El andlisis ha desembocado en el estudio de la vivencia esthética musical, aportando un
modelo intuitivo y fecundo para la comprension de este fenémeno artistico. Refiriéndonos a
determinadas vivencias musicales inscritas en el contexto esthético que hemos desarrollado, descubrimos
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como el hecho musical, tanto desde la vivencia del compositor como de la audiencia, puede ser
considerada como un medio para lograr la autoconciencia esthética, el despertar de la conciencia desde
el &mbito esthético.

Ademés de la labor desarrollada, el trabajo aporta dos apéndices que constan de un vocabulario
especializado y de una seleccién bibliogréfica de ampliacion en castellano sobre estética, creatividad,
filosofia-psicologia del arte y de la mdsica.
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Actividades

IV JORNADAS DE HISPANISMO FILOSOFICO

La Asociacion de Hispanismo Filoséfico organiza los afios impares, alternando con el Seminario
de Historia de la Filosofia Espafiola e lberoamericana que en Salamanca coordinan los profesores Antonio
Heredia, Roberto Albares y Ricardo Pifiero, unas Jornadas que pongan de manifiesto el estado de la
investigacion sobre autores y temas del pensamiento espafiol e iberoamericano. En esta ocasion se ha
alcanzado la IV edicion que por vez primera se ha celebrado fuera de Madrid gracias a la gran
colaboracion prestada por el Director de la Sociedad “Menéndez Pelayo” de Santander, Javier Agenjo,
junto a sus colaboradores en la Biblioteca y personas de su entorno como Gerardo Bolado y Gonzalo
Capellan. Ellos hicieron posible que instituciones cantabras como el Ayuntamiento de la capital y la
Universidad de Cantabria se sumaran a este proyecto y nos permitieran trabajar durante tres dias a pleno
rendimiento literalmente bajo el peso de la enorme biblioteca de Menéndez Pelayo.

Las Jornadas se celebraron los dias 5 al 7 de abril en sesiones muy apretadas de trabajo pues,
como en las anteriores, un gran nimero de socios desed exponer sus trabajos. Concretamente fueron més
de cuarenta que sirvieron para mostrar la tendencia y los intereses dominantes en la investigacion por
parte de este grupo de investigadores en torno a este dltimo siglo y medio de nuestra historia. Quiza se
notaron todavia los rescoldos de la celebracion noventayochista pues los autores de este grupo se llevaron
una buena parte de las ponencias: Dorado Montero, Baroja, Unamuno... Asimismo se mantiene un alto
grado de interés por Ortega y Maria Zambrano con otras aportaciones mas novedosas en autores del XX
como Lascaris Comneno, un estudio muy interesante sobre la realidad sociocultural peruana como base
de una construccion filosofica renovada y otras.

Ciertamente, se mantiene el interés por otros periodos, concretamente nuestro siglo XVII en torno
a figuras como Calder6n y, principalmente, Gracidn; el siglo XVIII también ha formado parte de la
atencién: los Novatores sobre los que estd trabajando Ld&pez Cruchet y el interés creciente por los
reformadores de las Gltimas décadas de la centuria ilustrada.

Contamos con los profesores Nelson Orringer y Pérez Gutiérrez como conferenciantes en nuestro
deseo de ofrecer una reflexién sobre el significado de nuestros trabajos a otros ambitos de la sociedad.
Javier Agenjo nos informé sobre las posibilidades que ofrecen los nuevos soportes informaticos en la
recuperaciéon de textos de dificil acceso y anuncid la pronta aparicion de la obra completa de Menéndez
Pelayo en CD asi como la puesta en marcha del proyecto “Poligrafos” de la Fundacién Tavera.

Las Jornadas se clausuraron con una mesa redonda en la que se glosaron diversos aspectos de la
vida y obra de quien fuera cantabro ilustre junto a Pereda y Galdés, el canario que arrib6 a esas playas
de la mano de sus amigos.

Tuvimos la fortuna de contar con un buen ndmero de estudiantes jévenes, espafioles y
latinoamericanos, que realizan sus tesis doctorales en nuestras universidades. Y asimismo con
nuestros colegas norteamericanos los profesores Orringer y Gémez Martinez, Vincent Martin y, por vez
primera, Rafael Chabrdn. Asimismo el profesor hingaro Dezso Cjestei quien realiza una estupenda
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labor en Centroeuropa. Algunas ausencias de nuestros amigos italianos y franceses se debieron a motivos
de trabajo.

La proxima aparicion de las Actas dard cuenta cumplida de los trabajos presentados a estas
Jornadas que nos permiten obtener una radiografia precisa de la investigacion en el hispanismo filos6fico
que suma ya varios proyectos vinculados a universidades y fundaciones coincidentes en sus objetivos de
dar a conocer realmente lo que estos paises han hecho por el pensamiento filoséfico a lo largo de los
siglos.

La Junta Directiva agradece a todos su esfuerzo y colaboracion y a las personas e instituciones
que hacen posible la realizacion de estas Jornadas, la revista, los seminarios complutense y salmantino
y todas las demas actividades expresarles el deseo para que persistan en su interés porque los resultados
lo merecen.

José Luis Mora

Seminario Internacional

MUHYT AL-DIN IBN AL-‘ARABT (IBN ‘ARABI),
MAWLANA YALAL AL-DIN BALJT (MOULAVI/RUMI):
DOS FUENTES CLASICAS PARA EL ESTUDIO DE
LA MISTICA ESPECULATIVAEN EL ISLAM

Madrid, 19, 20 y 21 de enero de 1999

A finales de enero de 1999 tuvo lugar en el Paraninfo de la Facultad de Filosofia de la
Universidad Complutense de Madrid [U.C.M.], bajo la direccion del Dr. Rafael Ramoén Guerrero
(Catedratico de Filosofia Medieval y Arabe en dicha Facultad), el Seminario Internacional: Muhyl al-Din
ibn al-‘Arabt (lbn ‘Arabi), Mawlana Yalal al-Din Balji (Moflavi / ROmT): Dos fuentes clasicas para el
estudio de la mistica especulativa en el Islam, organizado por la Facultad de Filosofia de la U.C.M. en
colaboracidn con la Consejeria Cultural de la Republica Isldmica [R.1.] de Iran en Madrid.

Sus objetivos fueron a un tiempo:

* Dar a conocer a un amplio sector de la comunidad filos6fica espafiola, en una primera
y rigurosa aproximacion, la ensefianza de dos de los més grandes e influyentes gnosticos
islamicos: lbn al-* ArabT y Mawlana.

* Destacar y explorar la dimensién filoséfica de la gnosis islamica (‘irfan), atendiendo a
la complejidad del campo especulativo que acoge a la scientia divina (hikmat ilahiyya)
en el seno del Islam.

* Ofrecer una introduccion preliminar al estudio de sus principales motivos metafisicos,
ontol6gicos, noéticos, eréticos y estéticos, sensible a los matices estructurales que su
plural declinacion registra.

* Propiciar un primer encuentro entre profesores e investigadores, principalmente
espafioles e iranies, de la espiritualidad y del pensamiento isldmicos, contribuyendo asi
al didlogo, la exposicion y la discusién de ideas.

* Y, por ultimo, brindar al debate interno a la filosofia occidental contemporanea la
oportunidad tanto de valorar el perfil de una rica tradicion que comparte con la
occidental numerosos problemas, como de confrontar, con algin detenimiento, sus
respectivos enfoques.

El Seminario se desarrolld por espacio de tres dias en sesiones de mafiana y tarde, estructurandose
€en cinco secciones.
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En su Inauguracién participaron el 1lmo. Sr. Juan Manuel Navarro Cordén (Decano de la Facultad
de Filosofia), quien aludié a la necesidad de estudiar hoy, en el marco universitario, las tradiciones
filosoficas extraoccidentales, y manifestdé su contento por la colaboracion institucional de la Facultad de
Filosofia de la U.C.M. con la Consejeria Cultural Irani; el Excmo. Sr. Sayyid Hassan Shafti (Seyyed
Hassan Shafti, Embajador de la R.lI. de Iran en Espafia), quien se pronuncio en relacion a la necesidad de
estudiar el pensamiento mistico y filosofico para conocer en profundidad los aspectos mas sefieros de las
civilizaciones y culturas humanas, y a la responsabilidad que recae sobre las tradiciones asiaticas y
europeas en el desarrollo de dicha tarea; el Ilmo. Sr. Rafael Ramoén Guerrero (Director del Seminario y
del Dpto. de Filosofia Il de la Facultad de Filosofia de la U.C.M.), quien se refirié a la situacion de los
estudios sobre mistica isldmica en Espafia; el Sr. Ta’ha’ “Abd Judéi (Taha ‘Abdojodéi, Consejero Cultural
de la R.l. de Ir&n en Madrid), quien expresd su esperanza de que a esta colaboracién con la Universidad
Espafiola siguieran proximamente otras; y Carlos A. Segovia (becario del Dpto. de Filosofia Il y
coordinador del Seminario), quien razond y presentd el programa de actividades a desarrollar durante las
sesiones previstas.

La presentacion del Seminario se prolongd con la conferencia del Excmo. Sr. Muhammad ‘Abd
Juddi (Mohammad ‘Abdjodal, Embajador de la R.I. de Irdn en el Vaticano): Islam e ‘irfan. ElI Sr. ‘Abd
Judai expresé la necesidad de acudir a los principios espirituales depositados en el Coran, y en las
tradiciones atribuidas al Profta Muhammad y los Imém-es shi‘ies, a la hora de evaluar el sentido y el
alcance del ‘irfan isldmico; hecho, éste, que resaltdé asimismo en sus restantes intervenciones a lo largo
del dia, llegando a apuntar que las elaboraciones de Ibn ‘Arabi y Modlavi no pueden considerarse
propiamente islamicas.

La primera seccion, Filosofia e ‘irfan, contd con dos conferencias, a cargo, respectivamente, del
Dr. Rafael Ramon Guerrero y del Dr. Josep Puig Montada (Profesor Titular de Lengua Arabe y de
Filosofia y Teologia Islamicas en el Dpto. de Estudios Arabes e Islamicos de la Facultad de Lenguas
Semiticas de la U.C.M.), quien por encontrarse de viaje en Alemania no pudo asistir, leyendo su
conferencia Olga Pérez Garcia (doctoranda del Instituto de Ciencias de la Religién de la U.C.M.). El Dr.
Ramon Guerrero centrd su exposicion, Discurso filosofico y discurso mistico: algunas diferencias, en las
desemejanzas que median entre ambos lenguajes en el Islam, realizando para ello un amplio y sugerente
recorrido  historico-documental e incidiendo sobre el problema de la efabilidad/inefabilidad del
conocimiento humano y revelado. La ponencia del Dr. Puig Montada en torno a La armonia entre la
filosofia y el “irfan, versd, por el contrario, sobre sus semejanzas, haciendo hincapié en la figura de Shihab
al-Din Yahya al-Suhrawardi (Sohravardi), integrador de ambas perspectivas.

La segunda seccién, Ibn al-‘Arab? y Mawlana: Dos fuentes clasicas para el estudio
del “irfan, corri6 a cargo del Sr. Victor Palleja de Bustinza (doctorando de la Ecole Pratique
des Hautes Etudes [E.P.H.E.] de la Sorbona, donde prepara su Tesis Doctoral sobre Ila
cosmologia de Ibn al-‘Arabi), y del Dr. Gulém Hussayn Ibrahimi Dinant (Gholam Hossein
Ebrahimi Dinani, Catedrdtico de Filosofia y Mistica Islamicas en la Universidad de
Teheran). ElI Sr. Palleja de Bustinza presentd el pensamiento de lbn “Arabi en contraste con
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el de Avicena, analizando en sus pormenores las ideas cosmolodgicas y el estatuto de la Creacion divina
en uno y otro, en una conferencia titulada Muhyi al-Din ibn al-‘Arabi: la sabiduria occidental (hikmat
maghribiyya) al encuentro de la sabiduria oriental (hikmat mashrigiyya). El Dr. Dinani destaco en su
intervencion, Dos pensamientos en contraste: Mawlané e Ibn al-‘Arabi, el cardcter a un tiempo similar
y distintivo del pensamiento de ambos autores, profundizando en el papel que el Amor (‘ishg) juega, en
cuanto actividad del alma, en el ‘irfan del primero.

Al término de ambas sesiones tuvo lugar una mesa redonda, integrada por los participantes del
dia y coordinada por el Sr. Carlos A. Segovia. A lo largo de ella se recapituld sobre las nociones ganadas
a lo largo de las cinco conferencias del dia, reabriendo su discusion sistematica. Intervino asimismo en
ella, en calidad de profesor invitado, el Dr. Ignacio Gomez de Liafio (Profesor de Estética y de
Pensamiento Hermético en la Facultad de Filosofia de la U.C.M.).

En la tercera sesion, Metafisica, ontologia, erética y noética, participaron el Dr. Gulam Mirda
A‘wani (Gholdm Merza A‘véni, Catedrdtico de Filosofia Isldmica en la Universidad de Teheran), el Ayét
Alldh Sayyid Muhammad Jaminay (Seyyed Mohammad Jamenei, Director del World Congress on Mulla
Sadra que se celebrard en Teherdn en mayo de 1999), el Dr. Pablo Beneito (Investigador de la E.P.H.E.
de la Sorbona y principal traductor de Ibn al-‘Arabi al castellano) y el Sr. Carlos A. Segovia (que prepara,
bajo la direccion del Dr. Ramon Guerrero, su Tesis Doctoral en el Dpto. de Filosofia 1l de la U.C.M.
sobre la ontologia de la filosofia muta‘ali y su recepcion en el pensamiento occidental contemporaneo).
El Dr. A*wani consagré su exposicion, La “unidad del ser” a partir del ‘irfan de Ibn al-‘Arabi, a la
nocion de wahdat al-wuyld, mostrando su sentido, examinando sus posibles traducciones en lenguas
occidentales y notando las dificultades al respecto. La comunicacién del Dr. Jdminay, La nocién de “ser
absoluto” en Mawlana y Mulla Sadra, vers6 por su parte sobre el concepto de wuydd al-mutlag en el
‘irfan de Mawlana, con algunas referencias a Mulla Sadra (Molla Sadrd), e incidiendo, a la hora de
explicar su significado, en los diferentes grados reconocibles en el orden del ser, en la distancia que media
entre el «Ser Necesario» y los «seres posibles» (conforme a la categorizacion maghsha’?), y en la
consecuente relacion de dependencia que los segundos mantienen hacia el primero. ElI Dr. Beneito centrd
su conferencia, Lenguaje y doctrina del amor en lbn al-‘Arabi y su escuela, en la que llamo la
gramatosofia del gnéstico andalusi, brindando multiples referencias documentales que sirvieron para
precisar el lenguaje mediante el que aborda Ibn al-‘Arabi la problematica del Amor, fundamental en el
sufismo. La ponencia del Sr. Segovia, Mulla Sadrd y la reorientacion ““‘irfani” de la ontologia y la
noética islamicas, estuvo dedicada a subrayar la actualidad del pensamiento de Mulla Sadrd a partir de
la discusion occidental en torno al problema del «nihilismo», y a clarificar el contexto a la vez gnodstico
y filoséfico en que se inscriben su ontologia y su noética.

Dicha tercera seccion se cerré con una mesa redonda, coordinada por el Sr. Palleja de Bustinza,
en la que intervinieron los participantes del dia y, en calidad de profesor invitado, el Dr. Rogelio Rovira
(Profesor Titular de Metafisica y de Ontologia en la Facultad de Filosofia de la U.C.M.).
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La cuarta seccion, Estética, reunié dos conferencias, que impartieron los Drs. Joaquin Lomba
Fuentes (Catedratico de Filosofia Medieval, Arabe y Judia en la Universidad de Zaragoza) y José Miguel
Puerta Vilchez (Ldo. en Historia del Arte y Dr. en Filologia Arabe por la Universidad de Granada). El
Dr. Lomba Fuentes analizd en su conferencia, Sentidos de la belleza en la tradicion islamica, el
significado de la idea de Belleza en el Islam, desde una perspectiva a la vez espiritual y teorética,
ilustrando la exposicion, sensible en todo momento la verdad custodiada por las iméagenes y las palabras,
con ejemplos extraidos de la Revelacion coranica y del arte isldmico. El Dr. Puerta Vilchez presentd en
la suya, titulada La belleza del mundo es la Belleza de Dios: el nicleo estético del ‘irféan, la dimension
estética de la gnosis islamica, destacando su importancia y refiriéndose, asimismo, al valor cognoscitivo
e imaginativo, y a la sintaxis transcendental de las iméagenes.

A continuacién, tuvo lugar una mesa redonda con los participantes en la cuarta seccién y en la
que intervinieron, en calidad de profesores invitados, el Dr. José Luis Pardo Torio (Profesor Asociado
de Estética en la Facultad de Filosofia de la U.C.M.) y la Dra. Teresa Ofate y Zubia (Profesora Titular
de Filosofia Griega, Contemporénea y Estética en dicha Facultad), quien coordiné la mesa redonda.

La quinta seccién se abrid con una lecciéon magistral de D. Miguel Cruz Hernandez (Catedratico
Emérito de Filosofia Islamica en la Universidad Auténoma de Madrid [U.A.M.]) acerca de los
Antecedentes gnosticos del ‘irfan, en la que el profesor obsequié a los asistentes con sus amplisimos
conocimientos de las tradiciones gnosticas y herméticas de la Antigiiedad, las cuales puso en relacion con
la tradicion mistica del Islam. Después, el Sr. Sa‘id Hushangi (miembro de la Consejeria Cultural de la
R.l. de Irdn en Madrid) ley6 una breve comunicacion del Sr. T&’hd’ “Abd Judal en torno a la obra de
Mawlénd. Por ultimo, tuvo lugar la mesa redonda Occidente ante el Islam: el papel de las tradiciones
espirituales en el diadlogo intercultural contemporaneo, coordinada por el Dr. Jacobo Mufioz Veiga
(Director del Dpto. de Filosofia IV de la Facultad de Filosofia de la U.C.M. y Catedréatico en ella de
Filosofia Contemporanea y de Teoria del Conocimiento). Participaron en la mesa redonda el Dr. Teoman
Durali (Catedrdtico de Filosofia en la Universidad de Estambul), el Dr. Pedro Martinez Montavez
(Arabista del Dpto. de Estudios Arabes y Orientales de la U.A.M.), la Dra. Giil Ishik (Profesora de
Lengua Turca en el Dpto. de Estudios Arabes e Islamicos de la U.C.M.) y el Dr. Juan Manuel Navarro
Cordén (Decano de la Facultad de Filosofia de la U.C.M. y Catedratico de Filosofia Moderna, Filosofia
Contemporanea y Metafisica). A lo largo de la mesa redonda se discutié acerca de la delimitacion
geogréfica Islam/Occidente, sus contactos culturales, el problema de la secularizacion y laicizacion
modernas, las perspectivas para un didlogo posible entre ambas culturas, las relaciones entre sociedad,
moralidad y conocimiento, etc.

El Seminario, primero que celebra una Universidad espafiola acerca de la mistica especulativa
del Islam, se clausur6 con un recital poético-musical dirigido por el Dr. Francisco Javier Séanchez
Gonzélez (del Laboratorio del Lenguaje y Musica del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas)
y la Sra. Clara Janés (poetisa y traductora de Mawlana y “Attar al castellano), y en el que participaron tres
musicos iranies.

Carlos A. Segovia
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ALMEIDA GARRETT

Se esta conmemorando en Portugal el bicentenario del nacimiento de Almeida Garrett. Figura
politica y de las letras portuguesas del siglo pasado, a él se debe la creacién del teatro nacional (Teatro
D.2 Maria Il, en Lisboa) y de una escuela de formacion de artistas (el Conservatorio) que siguen
funcionando hoy en dia.

Jodo Baptista da Silva Leitdo de Almeida, conocido como escritor por Almeida Garrett, nacio en
Oporto en 1799 y estaria destinado a la carrera eclesiastica por su tio, el obispo de Angra do Heroismo
Frei Alejandro da Sagrada Familia, cuando sus padres se refugiaron en la isla Tercera, por ocasion de las
Invasiones Francesas. Sin embargo, por influencia de un tio materno, en 1816 se matricula en Derecho
en la Universidad de Coimbra. En Coimbra se demostré desde luego muy dotado en el campo literario,
ya sea en el teatro, la poesia o en la oratoria. El apellido de Garrett lo adopté de su abuela paterna,
madrilefia de nacimiento: Antonia Margarida Guarrett.

El liberalismo europeo se habia recibido muy bien en la Academia de Coimbra que mientras tanto
celebraba la Revolucién liberal de 1820, en Oporto. El primer texto garrettiano de claro compromiso
politico es un himno dedicado a la Constitucion de 1820: el Hino Patri6tico. También con esa ocasion
expondra los maleficios de las tiranias en dos tragedias filos6ficas Lucrécia y Mérope y en la tragedia
Catdo trata el tema “ libertad 0 muerte”.

La inestabilidad de la politica portuguesa y el restablecimiento del régimen absolutista lo Ilevan
a exilarse en Inglaterra y luego en Francia, ya casado, adonde Freire Marreco le coloca como traductor
de la casa Laffite. Son de esta época los poemas Camdes e D.? Branca. El primero esta considerado como
obra simbdlica de la introduccion del Romanticismo en Portugal.

Con la muerte del Rey D. Juan VI Garrett vuelve a su pais y se reincorpora en el cargo que
ocupaba anteriormente en el Departamento de Instruccién Pdblica y lo vemos participar activamente en
la vida politica. Para las elecciones de 1826 redacta una Carta de Guia Para Eleitores, funda el periddico
O Portugués y participa con Ferreira Borges en la redaccion de otro, O Chaveco Liberal, asumidamente
de izquierda y funda aln un semanario politico y literario, O Cronista. La contrarrevolucion absolutista
suspende los periddicos y ordena el encarcelamiento de Garrett en el “Limoeiro”, cércel de Lisboa ahora
trasformada en un Instituto de Estudios Superiores Juridicos.

Con el regreso de Don Miguel y el poder absolutista, vuelve a Inglaterra y ahi, bajo inspiracion
de la Revolucién Francesa publica Portugal na Balanca da Europa. En 1831 colabora en el periddico O
Precursor. Va a integrar la expedicion de Don Pedro, participando en la redaccion de los decretos
revolucionarios de Mouzinho da Silveira y lo nombran secretario de una comision encargada de elaborar
un plan nacional de educacion y ensefianza publica que todavia, no serd promulgado. Su talento en este
campo se habia ya revelado en 1829 cuando en honor de la reina Dofia Maria, publicé un tratado de
pedagogia: Da Educacéo.

La inestabilidad de la vida politica nacional y de su carrera en ella, le inspiran gran parte de sus
obras, como son, Frei Luis de Sousa, censurada por ser considerada anticlericalista y contra Espafia, a
Sobrinha do Marqués, sétira a la figura del Marqués de Pombal y al jesuitismo, el Arco de Sant’Ana y
el poema Magrico.

Aparte de las obras referidas, destaca igualmente por el Retrato de Vénus (1821),
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poema considerado escandaloso y llevado a tribunal, pero del que queda absuelto, la farsa O Corcunda
por Amor, la novela Viagens na Minha Terra, y en forma poética también Flores sem Fruto y Folhas
Caidas, ésta inspirada por Rosa Montufar Infante, hija de los marqueses de Selva Alegre, tornada
Vizcondesa da Luz por matrimonio, que le despierta una pasién considerada escandalosa en la sociedad
de Lishoa.

Como dramaturgo dejé obras como el Auto de Gil Vicente (1838), D.2 Filipa de Vilhena (1840),
O Alfageme de Santarém (1842), O Tio Simplicio (1844) y Falar Verdade a Mentir (1845).

En 1851, la coalicién entre setembristas y cartistas moderados abre el paso al movimiento
Regeneragdo que le trae de nuevo a la vida pdblica. Funda un nuevo periédico con el nombre del
movimiento, le nombran vizconde por decreto y en 1852 figura como ministro de Extranjeros.

De nuevo incompatibilizado con lo politico, inicia la redaccion de la novela Helena que dejard
inacabada. Muere en 1854, victima de enfermedad hepatica. En 1904 sus restos mortales son trasladados
al Monasterio de los Jeronimos.

Personalidad ecléctica, Almeida Garrett dejé su nombre ligado al periodismo, a la politica, a la
pedagogia y a la literatura portuguesas. Entre las actividades conmemorativas del bicentenario de su
nacimiento destacamos la Revista Leituras (n.° 4 Abril/1999) de la Biblioteca Nacional dedicada a su vida
y obra, también la edicidn en braille del Romanceiro y las tres obras que el Teatro Nacional D.® Maria Il
lleva en escena hasta el 28 de Marzo, A Sobrinha do Marqués, Falar Verdade a Mentir y Frei Luis de
Sousa, la mas paradigmatica de entre todas.

La Universidad de Coimbra organizo un Congreso Internacional bajo el tema “Garrett. Un
Roméntico, un Moderno”, entre el 3 y el 5 de Febrero, tratando temas como el contexto europeo
garrettiano, la proyeccién de Garrett en la cultura portuguesa, didactica del texto garrettiano, etc.

A todos los interesados en la vida y obra de Garrett o en los eventos conmemorativos,
recomendamos una consulta internet http://www.altavista.com/cgi-bin/query?pg=q&almeida garrett.

Maria Monteiro

X1l SYMPOSIUM DE LA SOCIEDAD ESPANOLA DE HISTORIA DE LA PSICOLOGIA.

Almagro, 15-17 de abril de 1999.

Entre los dias 15 y 17 de abril de 1999 se celebro en Almagro (Ciudad Real) el XIlI Symposium
de la Sociedad Espafiola de Historia de la Psicologia (S.E.H.P.). Valga este acontecimiento para presentar
en las paginas de la Revista de la Hispanismo, una sociedad comprometida con la dimension histdrica de
la psicologia e interesada, particularmente, por su desarrollo en Espafia. La S.E.H.P. ech6 a andar por el
afio 1988 y encuentra sus precedentes en dos reuniones previas del “Grupo de trabajo en Historia de la
Psicologia”. Este grupo se constituyd en enero de 1987 en Madrid y fue refrendado en marzo de ese
mismo afio en la reunion nacional del area de Psicologia Béasica celebrada en San Sebastian. Como
resultado programético de la reunion de San Sebastian, un afio después se celebraria en la Facultad de
Psicologia de la Universidad Auténoma de Madrid el Primer Symposium Nacional de Historia de la
Psicologia. Alli el grupo se constituyd ya definitivamente como sociedad (S.E.H.P.) componiendo su
primera junta directiva Heliodoro Carpintero (presidente), Antonio Caparrés, José Maria Gondra
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(presidente actual desde 1998), Elena Quifiones y José Quintana. Para este primer symposium se
solicitaron trabajos historiograficos de temaética libre y, méas concretamente, temas relacionados con el
desarrollo de la psicologia espafiola.

Por supuesto, la ndmina de &reas historiograficas se ha ido incrementando con el paso de los afios
y los organizadores de los Ultimos symposia siempre han incluido mesas sobre metodologia y algunas
teméticas especificas (cognitivismo, tecnologia, conmemoracion de fechas clave, etc., - en Almagro fue
el turno de la psicologia juridica y la criminologia), ademas de mantener las dos originarias (temas libres
e historiografia de la psicologia en Espafia).

Por lo que atafie a las medidas dispuestas por la S.E.H.P. para promocionar la preocupaciéon por
el Pensamiento Espafiol cabe destacar la convocatoria anual del premio Juan Huarte de San Juan. Este
premio estd dirigido a jovenes investigadores (estudiantes universitarios) que presentan trabajos
historiogréficos originales sobre algun aspecto, personaje, institucion, etc., relacionado con la psicologia
nacional.

Cléasicamente, la cantidad y calidad de las comunicaciones sobre psicologia espafiola y los
trabajos presentados al “Premio Huarte” han ilustrado la buena salud de la historiografia de la psicologia
nacional. Pero es cierto que en los udltimos afios algin indicio ha permitido incluir cierta decadencia en
el interés por el area (la escasez de candidatos para el “Premio Huarte” y una mayor preocupacion por el
consumo de teoria extranjeras que por la produccion de autores nacionales en las ponencias relacionadas
con la historia espafiola). Por un lado, el symposium de Almagro ha venido a constatar la realidad de
algunos de estos aspectos, pero también ha corroborado la excelente calidad y consistencia de las
investigaciones que actualmente estan abordando aspectos de la psicologia espafiola.

Obviando la agrupacion temética del programa del symposium de Almagro (un tanto arbitraria),
s6lo con intenci6n informativa recogemos una organizacion tentativa de los temas relacionados,
exclusivamente con la psicologia nacional. Asi, agrupamos las comunicaciones presentadas bajo dos
etiquetas tematicas. La primera tiene que ver con el analisis de instituciones, y bajo ella se pueden agrupar
un estudio sobre las publicaciones del Instituto de Rehabilitacion profesional de Invalidos del Trabajo y
otro sobre el gabinete paidométrico del colegio San Ignacio. La segunda estd configurada por el andlisis
de la obra de personajes especificos. Aqui es obligatorio sefialar excelentes trabajos sobre los profesores
de filosofia Herndndez Fajarnés, F. Dalmau Gratac6s, F. Herrero Bahillo, U. Gonzilez Serrano y los
psiquiatras Novoa Santos, y F. Tosquelles Llaurado , aparte de la privilegiada atencién que merecié la
obra de J. M. Mallart y Cutd (al menos tres ponencias se refirieron a algin aspecto de su obra). Un criterio
cronoldgico dispersaria la mayoria de estos trabajos entre la segunda mitad del siglo XIX y la actualidad,
pero al tiempo revelaria, al menos desde el punto de vista cuantitativo, un evidente interés de los
historiadores de la psicologia por el primer tercio del siglo XX. Sin duda, esta etapa histdrica ofrece
claves fundamentales para entender el proceso de institucionalizacion y profesionalizacion de la
Psicologia Aplicada en Espafia, en detrimento de perspectivas méas especulativas o tedricas. Por supuesto,
un analisis de contenidos de los trabajos mencionados también ofreceria un mapa de los ambitos de
participacién social del conocimiento psicolégico y su debate con otras disciplinas y précticas en el
terreno fronterizo entre el saber y el poder en el primer tercio del siglo XX
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(psicologia de los pueblos y darvinismo, criminologia, organizacion del trabajo, psiquiatria, economia,
etc.).

Evidentemente, para una idea mas ajustada sobre los contenidos del symposium es necesario
acudir a las actas del congreso que, en breve, seran publicadas, como viene siendo habitual, por la Revista
de Historia de la Psicologia.

Para terminar de configurar la presentaciéon de la S.E.H.P. s6lo falta sefialar que la mencionada
Revista de Historia de la Psicologia es el 6rgano oficial de expresion de la sociedad. De la labor editorial
se encarga de Dpto. de Psicologia Bésica de la Universidad de Valencia que publica tres ndmeros al afio
(las actas suponen un volumen especial). En cualquier caso, desde sus inicios como grupo la S.E.H.P.
cuenta con un Boletin dirigido por el profesor Enrique Lafuente de la UNED donde se dan a conocer
noticias de interés para la sociedad (congresos afines al area, publicacion de obras, etc.). En él podra
encontrarse en breve la convocatoria para el proximo symposium de la S.E.H.P. en Valencia, foro
intelectual que, sin duda, se veria enriquecido con la visita de los lectores de la Revista de Hispanismo.

Jorge Castro

IX.° SEMINARIO DE FILOSOFIA ESPANOLA 1998
Pensamiento, Historia y Literatura sobre Centenarios del 98:
Averroes (1126-1198),

Arias Montano (1514-1598),

Javier Zubiri (1898-1983)

Siguiendo la programacion de afios anteriores el Departamento de Filosofia Il (Hermenéutica
y Filosofia de la Historia) de la Facultad de Filosofia en la Universidad Complutense programé para el
curso 1997-1998, este Seminario como Curso de Formacion Permanente, presidido por el llmo. Sr.
Decano de la Facultad Dr. Manuel Maceiras Fafidn y bajo la direccion del Ilmo. Sr. Director del
departamento Dr. Rafael Ramén Guerrero, con la coordinacion del Dr. Luis Jiménez Moreno. Las
sesiones se celebraron durante los meses de febrero y marzo de 1998, en la Facultad de filosofia de la
Universidad Complutense.

Teniendo en cuenta la relevancia que la fecha del 98 y todo lo que se ha dado en llamar “crisis
de fin de siglo”, para la cultura y el pensamiento espafiol, el afio anterior se habia dedicado el VIII
Seminario a los problemas y los nombres mas representativos para las cuestiones epocales que se
debatieron, de significacién histérica, social, literaria, cientifica y filoséfica, pero parecia oportuno hacer
presentes en esta fecha otros nombres, de diferentes épocas de gran relevancia para la cultura, vy
concretamente la Filosofia Espafiola que seria muy conveniente resaltar. Para ello hubo que disefiar un
guién que tuviera una unidad diacrénica y por lo mismo, referidos a esta fecha del 98, se establecieron
tres secciones que correspondian a diferentes épocas de la Historia:

La primera seccién con seis ponencias, 10 horas en total estuvo dedicada a Averroes
y el averroismo, interviniendo D. Rafeel Valencia, de la Facultad de Filologia de la Universidad de
Sevilla sobre “Las biografias de Averroes”, siguié D. Miguel A. Granada de la Facultad de Filosofia de
la Universidad de Barcelona sobre “Averroes y el Renacimiento” y D. Miguel Cruz Hernandez,
Catedratico emérito de la Facultad de Filologia de la Universidad Auténoma de Madrid sobre
Averroes comentador de Aristételes”; al dia siguiente continué D. Emilio Tornero, de la Facultad de
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Filologia de la Complutense sobre “Filosofia y religion en Averroes”, D. José Miguel Puerta, especialista
en arte arabe de Granada sobre “La poética de Averroes” y D. Rafael Ramén Guerrero, de la Facultad de
Filosofia-Complutense sobre “ La metafisica de Averroes”.

Como segunda seccion, dedicada a Filésofos Modernos se incluyé a Francisco Suarez
(1548-1617), el gran filésofo espafiol de la Modernidad por el 450.° aniversario de su nacimiento, junto
con el eminente consejero de Felipe Il y gran Humanista Benito Arias Montano (1527-1598). Las
ponencias presentadas por especialistas acreditados fueron de D. Amable Ferndndez Sanz, de
Filosofia-Complutense sobre “El pensamiento utOpico en la Modernidad espafiola” y expresamente sobre
los filésofos nombrados D. Marcelino Ocafia Garcia, de Filosofia-Complutense sobre “Autoridad y
democracia en Sudrez”, seguido de D. Sergio Rabade Romeo, catedratico emérito de Filosofia
Complutense sobre “ Las Disputaciones metafisicas y su influencia en la Filosofia Moderna”.

Sobre Arias Montano intervinieron D. Antonio Jiménez Garcia, de Filosofia-Complutense sobre
“ Ambientacion historico filosofica”; D. Juan José Jorge Lépez, investigador de Filosofia-Complutense
sobre “Antropologia y Filosofia en Arias Montano” y D. Melquiades Andrés Martin, jubilado de la
Facultad de Historia de Extremadura sobre “ Teologia y espiritualidad en Arias Montano”.

La tercera seccion se refirié a “Filésofos Contemporaneos” y asimismo se incluy6é a Jaime Balmes
(1810-1848) recordando el 150.° aniversario de su muerte. Interviniendo para esta exposicién D. Eudaldo
Forment Giralt, de Filosofia-Barcelona sobre la actitud balmesiana “En favor de la Filosofia”, asimismo
D. Dionisio Roca, especialista en Jaime Balmes de Filosofia-Madrid, “Sobre el hombre y el progreso”
y D. JesGs Veganzones Rueda de Sociologia, Auténoma de Madrid, sobre “Filosofia social y politica”.
Se completd el Seminario con las ponencias dedicadas al mas reciente de los filésofos recordados, a Javier
Zubiri, interviniendo D. Antonio Ferraz Fayos, de Filosofia, Auténoma de Madrid, “Sobre inteligencia
sentiente”; D. Julidn Casado, Pintor-Filésofo adscrito a la “ Fundacidn Javier Zubiri” sobre “La estética
y su fundamento en el sentimiento afectante segun Zubiri”; cerrando las sesiones el catedratico de
Filosofia Espafiola de la Universidad Complutense, D. José Luis Abellan sobre “Zubiri y Ortega y
Gasset”.

Es ya tradicion la buena acogida que han tenido las propuestas de esta serie de Seminarios de
Filosofia Espafiola con caracter interdisciplinar, como lo muestran la procedencia de los ponentes que
intervienen de diferentes zonas y especialidades y asimismo la variedad de asistentes, ya licenciados o
doctores, muchos profesores y algunos alumnos de segundo y tercer ciclo. Se cumplié exactamente el
programa propuesto y las sesiones fueron seguidas de coloquios intensos y animados hasta prolongar, a
veces, mas alla del tiempo normalmente asignado.

El Seminario se ofrece como Curso de Formacion Permanente, reconocido por el M.E.C., avalado
por la U.C.M. con duracion de 30 horas y validez de tres créditos. La asistencia también fue asidua y
concurrida hasta un nimero de mas de cien interesados, pero de ellos 81 reunieron los requisitos para que
les fuera expedido el Certificado de asistencia.

El Seminario pudo celebrarse con la colaboracion primeramente de las actividades
culturales de la Facultad que agradecemos al Sr. Decano, asi como del Departamento
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y una asignacién del M.E.C., -Servicio de Acciones de Promocion y Movilidad- y de la U.C.M.
La satisfaccion de los alumnos y de los ponentes fue manifiesta y se pedia que estos Seminarios
tengan continuidad en afios sucesivos.

Luis Jiménez Moreno

EL CENTENARIO DE 1898

El afio 1998 se conmemoro el siglo de la famosa derrota finisecular, y con ella el nacimiento de
la no menos famosa generacién de ese nombre. Los actos de que se ha nutrido esa conmemoracién han
sido fundamentalmente de tres clases: libros, exposiciones y congresos. En lo que se refiere a libros ha
ocupado una parte importante la reedicion de clésicos de la época -muchos de ellos con interesantes
introducciones o0 anotaciones criticas-, aunque no han faltado investigaciones de nuevo cufio que arrojaran
luz sobre los autores y la época. Por lo que toca a las exposiciones han gozado de una extraordinaria
variedad tematica: reconstrucciones iconograficas y paisajisticas, evocando la época, el Madrid vivido
por los hombres del 98, el llamado “suefio de Ultramar”, el desarrollo cientifico, etc. Y en cuanto a los
congresos han sido tantos y tan diferentes que resulta imposible hacer un minimo recuento, con cierto
sentido de justicia. Varios se han celebrado fuera de Espafia, y los que han tenido lugar dentro también
han sido de muy variada indole, pues hay que distinguir las dedicadas a un solo autor -Ganivet, Baroja
0 Unamuno, por poner unos ejemplos- de aquellos que han tenido por objeto a toda la generacion del 98
en su conjunto. Preferimos, pues, hacer una reflexion personal sobre el “estado de la cuestion” a una
telegréfica enumeracion que, por lo demaés, nunca hubiera podido ser exhaustiva.

El hecho es que los actos celebrados en Espafia con motivo del centenario del 98 permiten
avanzar algunas conclusiones que sitdan el estado de la cuestion en un nivel distinto al que estaba antes
de iniciarse dicho centenario. Eso no quiere decir que algunos investigadores no hubieran avanzado ya
hipédtesis en la misma linea de lo que hoy se defiende; lo que ocurre es que esas hipotesis han dejado de
ser tales y pueden aceptarse como afirmaciones validas y universalmente defendibles.

Desde luego, la palabra “desastre” para referirse a la derrota militar de 1898 hay que desterrarla
definitivamente y sustituirla por la expresion més adecuada de “crisis de fin de siglo”; dentro de ésta, el
fracaso militar hay que enfocarlo como un elemento més integrante de una serie sustantiva de cambios
de todo orden. En 1898 lo que se trastocO es el orden de valores y lo que en principio parecio el
hundimiento de Espafia y el momento méas bajo de su decadencia, luego se demostré que no habia sido
sino el fracaso de una clase social dominante: la que vivia del comercio con las colonias y ejercia la
hegemonia ideoldgica sobre el pais. Pero, junto a esa clase social que se hundia, estaba la emergencia del
proletariado y la ascensidn de una nueva clase urbana producto de un incipiente proceso de
“modernizacién” industrial, con el cambio de valores que ello implicaba.

La existencia de una debatida “generacion del 98" -tan denostada por la critica-
puede seguir defendiéndose, si bien disminuyendo considerablemente el significado de la
expresion 'y dandole un importante recorte a su sentido original. Mas que de
“generacion” hay que hablar de “grupo generacional”, situandolo dentro del membrete
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mas amplio y comprensivo de modernismo. Esta etiqueta de modernismo -restringida por la critica
tradicional durante afios a un movimiento literario de caracter estético y aplicada con frecuencia s6lo al
ambito iberoamericano- ha ampliado su significacion hasta adquirir un caracter omnicomprensivo de toda
la época. Hoy esta claro que el modernismo se dio en Espafia tanto como en Hispanoamérica y que su
influencia no afecté s6lo a cuestiones estéticas o literarias, sino a todo el dmbito de la cultura, incluyendo
a la filosofia. Desde este punto de vista el modernismo es “la forma hispénica de la crisis universal de las
letras y del espiritu que inicia hacia 1885 la disolucién del siglo XIX” (Federico de Onis) y tiene su
correlato en la reaccion anti-positivista que se produce durante el cambio de siglo en toda Europa,
traducido en la emergencia de las tendencias vitalistas, irracionalistas e intuicionistas. Es la primera gran
crisis de la “razdn ilustrada” que se convertira en tema estrella de la filosofia del siglo XX.

El modernismo adquiere asi visto un protagonismo fundamental para entender el cambio de siglo
y la crisis de valores de que se ve acompafiado. En el plano de la filosofia, el anti-positivismo ya
mencionado se convierte en una clave central para entender el periodo. En el plano literario y estético esa
reaccion antipositivista se traduce en una critica al naturalismo y al realismo, poniendo de moda el
tratamiento simbolista y metaférico de los temas. Y finalmente en el plano social implica una reaccién
contra la burguesia y su exaltacion de lo til, lo comodo y el bienestar material; se busca lo exdtico, lo
raro y lo misterioso, exaltando el espiritu de aventura y el estilo bohemio de vida protagonizado por los
artistas. En esa linea de reaccién antiburguesa hay que entender también la emergencia del proletariado
y los movimientos obreros -socialismo, marxismo, anarquismo- de caracter antiburgués, que adquieren
gran importancia social en Espafia justamente a raiz de 1900.

Quiero dedicar también alguna atencién al movimiento regeneracionista, que se esta convirtiendo
en uno de los protagonistas intelectuales del periodo. Se empezd considerando este movimiento como una
secuela del positivismo y de su concepcién organicista de la sociedad, que frente al estado de
“degeneracion” debia buscar una “regeneracion” a través de métodos empiricos y sociolégicos. Pero en
1898, y como reaccién contra la derrota, el impulso regeneracionista va a cobrar una dimension
nacionalista que le dara nuevo sentido. Se piensa en la nacion como valor moral y en la regeneracion
como salvacion de la patria; es aqui donde hay que insertar la importancia de la aportacion
noventayochista con su teoria del casticismo. Desde este punto de vista todavia se puede hablar
de la generacion del 98 con una significacion nacionalista muy bien aprovechada por el franquismo.
Su critica de la Restauracién, y del parlamentarismo y de la democracia corrompidas por aquella,
fue material de derribo que ayud6 a construir la teoria franquista de la democracia organica. Si
a esto unimos la interpretacion castellanista de la historia de Espafia conseguida mediante la
exaltacion de Castilla y de su protagonismo historico, la generacion del 98 legitimé una
concepcion centralista de la organizacion territorial del Estado que traerd las indeseables secuelas
que hoy estamos viviendo desde los nacionalismos periféricos. Quizd otra interesante aportacion
del centenario haya sido definir el importante papel historiografico realizado por Menéndez
Pidal en la consolidacion de esa interpretacion, que me ha llevado personalmente a analizar el
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proceso mediante lo que he llamado “el 98 cientifico”.

Como conclusidn, creo que puede decirse que el centenario del 98 no ha sido baldio, trayendo
aportaciones y analisis del maximo interés, no s6lo para entender nuestro pasado, sino para proyectar luz
sobre nuestro inmediato futuro.

José Luis Abellan

ESTETICAE IDEOLOGIA EN LA GENERACION DEL 98

Dentro de los actos que han tenido lugar para conmemorar el Centenario del 98, se celebrd
durante el mes de noviembre pasado un curso dedicado a examinar los elementos estéticos e ideologicos,
fundamentalmente, a los que de manera inexcusable hay que referirse para comprender los
acontecimientos histéricos, politicos, sociales, literarios y filoséficos que acaecieron a finales del siglo
XIX'y principios del XX, y la relacion que con ellos tuvo la llamada “ Generacién del 98”.

El curso, proyectado por la Asociacion Nacional de Catedraticos de Institutos de Ensefianza
Secundaria (ANCABA), estuvo dirigido por D. Ramén Emilio Mandado Gutiérrez y coordinado por D.2
M.2 Pilar Cavero Montori, siendo todos los conferenciantes del ciclo especialistas de reconocido prestigio
en cada uno de los temas tratados.

La primera sesién tuvo lugar en el Ateneo de Madrid, centro cultural de abundantes intelectuales
regeneracionistas, bajo el titulo LA CRISIS SOCIAL Y POLITICA DE FINES DEL S. XIX. D. Alfonso
Orti Benlloch diserté acerca del pensamiento de Joaquin Costa y su proyecto de regeneracion del pais a
partir de un materialismo populista que lo hiciera posible, sentenciando “Costa es la columna vertebral
del reformismo social espafiol”. Por su parte, D. Antonio Jiménez Garcia dedico su intervencion al
personaje intelectual e ideoldgico de Angel Ganivet.

La Real Academia de la Historia fue el emplazamiento de la segunda jornada, con LA REVISION
HISTORICA como eje temético. D. José Luis Abellan explico la importancia de la figura de Menéndez
Pidal, presentando en primer lugar los rasgos generales méas caracteristicos de la Generacion del 98, y
tomando a Menéndez Pidal como “el legitimador historiografico de la generaciéon del 98”. D.2 Teresa
Rodriguez de Lecea hablé de Rafael Altamira y de la nueva vision que se tuvo que adoptar en las
relaciones con Ameérica tras los acontecimientos del 98, resaltando la labor pacificadora que, a través de
la ensefianza de la historia, traté de llevar a buen término R. Altamira.

NACIONALISMO, EUROPEISMO E IBERISMO fue el titulo genérico del tercer dia, celebrado
en el inmejorable marco de La Residencia de Estudiantes; D. Luis Jiménez Moreno presentd su
conferencia Sobre Iberia y el iberismo en el didlogo Unamuno-Maragall, donde se propuso el ideal
ibérico como el proyecto comin de un espiritu regeneracionista que abogaba por una Espafia vivaz y
fecunda, y para el cual, en palabras de Unamuno, “la lengua es la sangre del espiritu”. Y D. Antoni Mora
i Lladé comentd los conceptos de mito y razén politica en Joan Maragall, mostrando a éste como un
intelectual en el pleno sentido de la palabra.

En la Casa de ABC, donde Azorin consagro el término “Generacion del 987
LA PRACTICA Y LA CRITICA LITERARIA acapararon las intervenciones de la cuarta
jomada. D. Emilio Palacios dedicé su conferencia al joven Ramiro de Maeztu, tratando
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dos aspectos: su ideologia, progresista y critica con la sociedad de su época, y el talante de su literatura,
como escritor progresista y con una novela realista opuesta al modernismo. Terminé D. Santiago Riopérez
y Mila con Azorin, un nuevo sentido de la vida.

La quinta sesion se celebrd en la Facultad de Filosofia de la Universidad Complutense de Madrid.
El librero D. Julio Manso Barrios titul6 su conferencia Divagacién apasionada sobre Pio Baroja,
considerando a este pensador como defensor de la individualidad y cuyas palabras “rezuman la sabia de
la ironia”, segun el ponente. Por su parte, D. Ramén Emilio Mandado Gutiérrez diserté acerca de la La
transformacion nietzscheana del nacionalismo en la Generacion del 98, abordando la significacion e
impronta del modernismo, la presencia de Nietzsche en el modernismo, la Generacion del 98 y su relacion
con él, y el llamado “Momentum Catrastrophicum”, fruto de la confusion, del dolor y del desastre.

La penultima jornada tuvo lugar en el Instituto “Isabel la Cat6lica” de Madrid, con EL HOMBRE
Y EL PAISAJE como hilos conductores de las conferencias. D. Jesls Maria Lasagabaster dedicé su
intervencion a Baroja y D. José Angel Ascunce a Antonio Machado. Finalmente, y con el Monasterio del
Paular como escenario, D. Pio Caro Baroja, ensayista y editor, cerrd el curso con El laberinto de la
interioridad en Camino de Perfeccidn.

La pericia y habilidad de los organizadores dieron como resultado la elaboracién de un programa
que derivd en un curso muy completo, por su cardcter interdisciplinar, y enriquecedor para todos los
asistentes, desde el cual se pudo concluir toda la serie de actividades conmemorativas del Centenario de
la Generacidn del 98.

Julian Lépez Cruchet

EL CENTENARIO DEL 98 EN HUNGRIA

Durante el afio pasado se celebraron en Hungria algunos acontecimientos culturales en los que
participaron miembros de nuestra Asociacién.

En primer lugar, Dezso Csejtei, catedratico del Departamento de Filosofia de la Universidad
Attila Jézsez (Szeged), tradujo (en colaboracién con Aniké Juhész) La vida de don Quijote y Sancho de
Miguel de Unamuno para la editorial Europa de Budapest.

En mayo de 1998 apareci6 un ndmero monografico de la revista Pompeji, editada en Szeged,
coordinado por D. Csejtei y L. Scholz, catedratico del Departamento de Espafiol de la Universidad Lorand
Eo6tvos. Contiene trabajos de hispanistas hdngaros, numerosas traducciones de Unamuno, Machado,
Azorin, Ganivet, Baroja y Maeztu, asi como articulos de P. Cerezo, A. Zubizarreta'y J. Lasaga.

Entre el 16 y el 17 de octubre se celebré en Szeged un Coloquio Internacional, con patrocinio de
la Embajada de Espafia, en el que participaron, ademés de numerosos hispanistas hingaros, los profesores
J.L. Abellan, J.C. Mainer, P. Cerezo, F. Garcia de Cortazar, MO D. Albiac., T. Mermall y F. Martin. Las
intervenciones, mas de veinticinco, estan ya editadas en castellano bajo el titulo El 98 a la luz de la
literatura y la filosofia, Fundacion Pro Philosophia Szegediensi, Szeged, 1999.

José Lasaga



